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বাবু শ্রীগোপাঁলবস্মলিকের 
ফেলো লসিপেব্র লেকুচব্র 


চতুর্থ বঞ্ টি 
হিন্দুদর্শন । 


€( বেদাক্ত ) 


হললন্লি ুজ্লী লিল অব্নন্ত্রু 
িক্যভ্িিক্যুলীক্দ্ দিল: | 
ক্লে ক্িলাআঁ দলিদুক্ছল ক্ন্লী 
ল্লুত্লব্নাং ব্লভ্জবকনলীক্ব্লা তাহা ॥| 


মভ্াামহ্োাপাধ্রাষ় 
কৌযুক্ত চজ্দকাঁন্ত তর্কাঁলঙ্ক।র 
গাণীত ও ঞকাঁশিত । 


কটৈনল্াত। ৯৮নং হ্যান্সিজন রোড হবসুন্দর জেসিন শ্রেসে 
আীবুঞজ্জবিহারী দে দ্বাল। মুদ্রিত । 


১৮৪৭ সালের ২০ আইন অনুসারে এই পুস্তকের 
কপিরাইট রেজিষ্টরী করা হইল। 


রিনি 
২বির্ীপন। 


বাবু শ্রীগোপালবনস্থুম্লিকের ফেলোসিপেরু চতুর্থ বর্ষের লেক্চর প্রকা- 
শিত হইল। এ বর্ষে সাতটী লেকৃচর দেওরা হইয়াছে। ইহার ছয়টা লেক্‌- 
চর আত্মার বিষয়ে এবং একটা লেক্চর অপরাপর বিষয়ে প্রদত্ত হইয়াছে। 
সময়াভবে আত্মার বিষয়ে বক্তব্য সম্পূর্ণ করিতে পারিলাম না। এ হেতু- 
তেই অপরাপর বিষয়গুলিও সংক্ষেপে বলিতে হইয়াছে । সরল ভাষায় বক্তব্য 
প্রকাশ করিবার জন্য চেষ্টা করিয়াছি। পরন্ত বিষয়ের কাঠিন্য এবং আমার 
বুদ্ধি দৌর্বল্য নিবন্ধন আশানুরূপ কৃতকার্ধ্য হইতে পারি নাই। ভ্রমগ্রমাদ 
পরিলক্ষিত হইলে স্ুধীগণ অনুগ্রহ পুর্বক তাহা শুধির| লইবেন। লেক্চরের 
সুচীতে, কতিপয় প্রয়োজনীয় শব্দের স্থচীপত্র এবং লেক্চরে উল্লিখিত গ্রন্থের 
ও গ্রন্থকর্তীদের নামের হুচীপত্র প্রদত্ত হইল। আবশ্ক স্থলে সংক্ষিপ্ত শুদ্ধি 
পত্রও দেওয়া হইল । 


বিনাত 


১৩০৮ সাল | ৫ 
ক্রীক্্রকান্ত দেবশন্মী | 


কলিকাতা, | 
আঁশ্বিন। 
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৯২ 


১৪ 
১৮ 
১৫ 


শুদ্ধিপত্র ৷ 


অশুদ্ধ 
তীক্ষ * 
একাত্ম 
উদ্দেশ্ঠ 
ধেন্ধঃ 
কৃতখ্ে 
শ্রীত 
অর্থাৎ 
পদ্য বিশ্তাস্ত 
এইবপ 
ব্যবহৃত 
বিভ্রম 
তাহার 
জীব ও 
অবিদ্যাও 
সেই 
অজ্ঞান 
প্রতিবিস্ব 
চৈতন্যেই 
তাদৃশ 


০ 


পরিহারে 


অবিদ্যা ও 
সেইরূপ 
অজ্ঞানগত 
চিত্প্রতিবিশ্ 
চৈতন্যই 
এতাদৃশ 
লোকস্ত 


_ পরিহারের 


৯৩৫ 


৯৪৪ 
১৬১ 
১৩৬৩৭ 
৯৬৮ 
১৭০ 
১৮৩৬ 


গু 
অপস্ভতব 
এতদ্বার! 
পময়ে 
বস্তুগত্যা 
বুদধযাহ্যুপহিত 
ুযুপ্তি 


য্থা 


স্ুচ্ স্পভ্জ £ 


গুথম লেক্চর । 
গু 
বিষয় ঞ 
আত্মা এক ও অদ্বিতীয় 
দেহভেদে আত্মার ভেদ নাই 
আত্মা এক হইলে স্থখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে ন। 
আত্মভেদবাঁদীদিগের মত 
কণাদের মত 
নানাত্মবাদী ও একাত্মবাদীর মতের বৈলক্ষণা 
নানাত্মবাদীদিগের মতে স্থথছঃখাদির ব্যবস্থা হইতে 
পারে না 
কণাদ্মতে অব্যবস্থ। 
সাংখ্যমতে অব্যবস্থ। 
প্রধানের গ্রাবৃত্তির হেতু 
সাংখ্যমতে ব্যবস্থার উপপত্তি ও তাহার খণ্ডন 
আত্মভেদবাদীদিগের মতে অদৃষ্ট ব্যবস্থার হেতু হইতে 
পারে ন। 
অভিসন্ধি ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না 
আত্ম্র প্রদেশভেদ ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে ন। 
আত্মভেদের প্রমাণ নাই। আত্মার অভেদের 
প্রমাণ আছে 
বেদাস্তমতে শুণ ও গুণীর ভেদ নাই , 
অস্ত্য বিশেষ আত্মার ভেদক হইতে পারে না ॥ 
বেদাত্তমতে আকাশাদির বিভূত্ব নাই 
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বিষয় ৃ পৃষ্ঠা পড়্ক্তি 
তাকিক শিরোমণির মত, কোন অংশে বেদীস্তমতের 
নিকটবন্তী ২৫ ১৮ 
আত্মার প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে আত্মভেদ স্বীকার 
করিতে হয় না ২৫ ২৩ 
নানাত্ববাঁদে স্ুখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না ২৬ ৮ 
শান্ত্রবিরুদ্ধ কল্পন। গ্রাহা হইতে পারে ন। ২৬ ১৪ 
এক পদার্থে উপাধিভেদে ব্যবস্থা বৈশেষিকমতসিদ্ধা ২৬ ১৬ 
বৈশেষিক মতেও একাত্মবাদ অঙ্গীকৃত হওয়াই উচিত ২৭ ১ 


দ্বিতীয় লেকৃচর 


অবচ্ছিন্নবাঁদ ও প্রতিবিশ্ববাদ ২৮ ৭ 
অবচ্ছিন্নবাঁদের স্কুল তাতপর্ধ্য ও যুক্তি ২৮ ১১ 
অবচ্ছিম্বাদে নিয়ম্য-নি়জ্তু-ভাব হইতে পাবে ৩১ ২২ 
প্রতিবিপ্ববাদের স্কুল তাত্পর্ধ্য ৩৩ ১ 
প্রতিবিষ্ববাদ ত্রঙ্গস্থত্র-বিরুদ্ধ নহে ৩৩ ১৩ 
প্রতিবিদ্ববাদ ব্রহ্মন্ুত্র-সম্মত ৩৪ ৩ 
যাহার রূপ নাই, তাহার ও প্রতিবিম্ব হয় ৩৫ ১৭ 
নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় না, এই কল্পনার কোন 

প্রমাণ নাই ৩৬ ২০ 
দ্রব্য পরিভাষার প্রমাণ নাই ৩৭ ১৩ 
বৈশেষিকমতে দ্রব্যের লক্ষণ ৩৯ 7 ১ 
দ্রব্যলক্ণের অতিব্যাপ্তি ৩৯ ১১ 
বেদাস্তমতে আত্ম! দ্রব্য-পদার্থ নহে ৪০ ২৪ 
বৈশেষিকমত শ্রুতি-বিরুদ্ধ ৪১ ২ 
প্রতিধ্বনি শবের প্রত্বিষ ৪১ ১৮ 


নীরূপখ্দ্রব্যের এতিবিষ্ব হয়, ইহার উদাহরণ ৪৪ ১৪ 


(॥৬/০ ) 
বিষয় 
আগমবিকুদ্ধ-অন্ুমানের প্রামাণ্য নাই * 
প্রতিবিহ্থ বিশ্বের বিপরীতভাবে গৃহীত হয় 
বিশ্ব ও প্রতিবিষ্বের বাস্তবিক ভেদ নাই 
প্রতিবিষ্ব মিথ্য। নহে 
দর্পণগত যুখ-গ্রতিবিষ্ব,_মুখের প্রতিমুদ্রা নহে 
মুখের সান্লনিধ্যবশত দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি হয় না 
নিমিস্তকারণের বিনাশ কাধ্যবিনাশের হেতু নহে 
যাহার ভ্রম আছে, তাহার তত্বজ্ঞান হয় 
বিশ্ব ও প্রতিবিষ্ব অভিন্ন হইলেও প্রতিবিষ্বগত দোষ 
বিশ্গত হয় না 

অবচ্ছিননবাদে ঈশ্বরের সর্ধান্তর্যামিত্ব হইতে পারে না 
প্রাজ্ঞ, তৈজস ও বিশ্ব 
জীবের তিনটা উপাধি 
উক্ত উপাধিভেদে এক শরীরে জীবের ভেদ হয় না 
জীব ও ব্রন্মের এক্য থাকিলেও জীব সর্বজ্ঞ নহে 


তৃতীয় লেকৃচর । 
মূল প্রকৃতি 
মায়া ও অবিদ্যা 
জীব ও ঈশ্বর 
প্রতিবিশ্ববাদের যুক্তি ও অবচ্ছিন্ন বাঁদের দোষ 
অবচ্ছিন্নবাঁদে জীবেশ্বরের সাক্কধ্য 
অবচ্ছি্নবাদে স্থখ ছুঃখাঁদির অব্যবস্থা 
বিশুদ্ধ চৈতন্য 
চৈতন্যের চতুর্ব্বিধ ভের 
ঈশ্বর প্রত্যক্ষ নহেন 
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(8০) 
বিষয় 
অধ্যাস স্থলে সাঁমান্তাংশ সত্য বিশেষাংশ মিথা। 
চেতন ও অচেতনের বিভাগ 
আনন্দময় ও বিজ্ঞানময় 
পরমাক্মার চারি প্রকার অবস্থা 
জীবের উপাধি উপরি উপরি কম্সিত 
জীব ত্রিবিধ ূ 
হ্বপ্পাবস্থাতে জীবের দেহ কল্পিত 
জীব ও ঈশ্বরের ভেদ অজ্ঞান কল্পিত 
অন্তঃকরণ জীবের বিশেষ অভিবাক্তি স্থান 
প্রতিবিষ্বের সত্যতবমৃত 
প্রতিবিস্বের মিথ্যাত্বমত 
প্রতিবিষ্বদর্শন স্থলে বিশ্বের দর্শন হয় এই 
মতের খণ্ডন 
একটী আখ্যাঘ্িকা। 


চতুর্থ লেক্চর । 
একজীববাদ ও অনেক জীববাদ 
অঙ্ঞানের ভাশ্রর ও বিষয় 
বৃন্ধমোক্ষব্বন্থার উপপত্তি 
জীবভেদে প্রপঞ্চের ভেদ আছে কি ন। 
একজীব্বাদ বিষয়ে পুর্বাচার্যদিগের মত 
সবিশেষানেকশরীরৈকজীববাদ 
অবিশেষানেকশরীবরৈকজীববাঁদ 
জীব এক হুইলে' বিভিন্ন দেহে জুখাদির অনুসন্ধান 

রর হয় ন! 

একটা মাত্র দেহ সজীব,ৎঅপরাপর দেহ নিজীব 
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বৈচিত্র্য 
ব্যবস্থিত 
বৈজাত্য 
বিজ্ষলিঙ্ 
ব্যপদেশ 


বিশ্ব 


বীচীতরঙ্গ স্তাঁয় 


বিপ্রকৃষ্ট 
বিষাণ 
বিশেষদর্শন 
বিকল্প 
বৈয়ধিকরণ্য 
বিক্ষেপশক্তি 
বিক্ষেপাধ্যাস 
ব্যাবৃত্ত 


ব্যপ্টি 
বিরাট ) 
বিশ্ব 
ব্যাসজ্যবৃত্তি 
বিনিগমনা 
ব্যাপার 
বিষয়াবচ্ছেদ 


চি 
ক 


(১৮০) 


পৃ 
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৪৭ 


৪৫ 


৫৭ 


৫৮ 


৩৬৯ 


৭ ০ 


৭8 


৭৫ 
৯৩ 
০৭ 
৯২৩ 
১৯৩৫ 


শব 
ব্যপকত্ব 
ব্যতিরেক 
বুদ্ধান্ত 
বাসন! 
বহিরঙ্গসাধন 
বিদেহকৈবল্য 


ভোগসাধন 


ভাবনাধ্যসংস্কার 


ভাসমান 
ভ্রমাশ্রয়ত্ব 
ভোগায়তন 


মূলাঁবিদ্যা 
মূলা প্রকৃতি 


যাঁবদদ্রব্যভাবী 


লিঙ্গ 
লব্ধপদ 


শরীরাবচ্ছিন্ 


চ ০ 


ভ 
্ 
/ 


১৪২ 
১৫৭ 
১৬৯ 
১৭০ 
১৭৮ 


"২০২, 


৫৩ 


১৩৩৬ 


৫৪ 


৬১ 


৫১ 


১৭৬ 


শান্্রমধ্যাদা 
যাটকৌশিক 


সর্বজনীন 


সমবায় 


সাঙ্বর্ধ্য 
সমানধর্ম্াক্রাস্ত 
স্বস্বামিভাব 
সর্ধগতত্ব 


( ১/৩/০) 


১৫৯ 


১৭৮ 


১৭৯৫ 


১১৯৮ 


০ 
২১ 
চি 


শব 

সমষ্টি 
স্াণু 

ংঘাঁত 
সম্যগদর্শন 
সাংবৃত 
সম্যগদশী, 
সমানাধিকরণ 
সর্ধতন্ত্রসিদ্ধান্ত ] 
স্বসংবেদন 
্পন্দ 
স্বতন্ত্র 
স্বপ্রান্ত 
সত্তৃশুদ্ধি 
সমুচ্চয়বাদ 


৭৪8 
৮৭ 
৮৯ 
১০৩ 
১১৬ 
১১৭ 


১৪১ 
১৪৩ 
১৫০ 
১৬৭৯ 
১৭৩৬ 
১৪৩ 


লেকৃচরের উল্লিখিত গ্রন্থকর্ভাদের নাম 


বৈশেষিক 

সাংখ্য 

কণশাদ 

বত্রপ্রভাকার 
শক্করাচাধ্য 
গোবিন্দানন্দ 
রঘুনাখশিরোমণি 
বেদব্যাস 

ভাষ্যকার 

ভগবান্‌ 
স্বরেশ্বাচাধ্য 
মীমাসক 
ব্রহ্বিদ্ভাভরণকার 
নৈয়াপ্সিক 

বিবরণ প্রমেকসংগ্রহকার 
বিবরশোপন্যাসকার 
বিছ্ভারণ্য মুনি 
রামানন্দ সরস্বতী 
তত্ববিবেককার 
প্রকটার্থবিবরণকার 
অচ্যতকৃষ্ণানন্দ তীর্থ 
কালিদাস 
গোৌড়পাদাচার্ষ্য 

কল্প তরুকার 
বাদরায়ণ 
অদ্বৈতবিগ্ভাকার 


দ্রবিড়াচাধ্য 
সম্পদাসবেতী। 


সর্বজ্ঞমুনি * 
বামতীর্থ বতি' 
সিদ্ধান্তলেশসংগ্রহকার 
সংক্ষেপশারীরককার 
মধুস্থদন সরস্বতী 
বাচস্পত্তি মিশ্র 
অদ্বৈতানন্দ 
উদরনাচার্ষা 
শৈবাচাধ্য 

বিজ্ঞান ভিক্ষু 
আচার্যা সিদ্ধ গুর 
ভষ্ট রামকঞ্চ সবি 


জেমিনি 
সীমাংসক 
পাতর্জলভাষ'কার 
বাভ্তিককার 
পুব্বাচাধ্য 
পঞ্দশীকার 
যাজ্ঞবন্ধ্য 
বিজ্ঞানেশ্বর 


ভ্াায়ভাষ্যকার 


পতঙ্জজি। 
শৃন্যবাদী 
বিজ্ঞানবাদী 
বৈষ্টবাচাধ্য 


লেকৃচরের উল্লিখিত গ্রন্থের নাম | 


বৈশেষিকদর্শন 

ব্রঞ্জশ্রাভা। 

উপনিষৎ্ 

ব্রহ্ম ত্র 

ভথব্ববেদ 

ব্রহ্দস্থৃত্ত 

গীতা! 

ভূতবিবেক 

শ্রুতি 

স্মৃতি 

ব্রহ্মবিস্যাভরণ 

বিবরণপ্রমেয়সং গ্রহ 

বিবরণোপন্তাস 

তত্ববিবেক 

প্রকটার৫থবিবরণ 

সংক্ষেপশারীরক 

চিত্রদীপ 

মেঘদূত 

বক্গানন্দ 

মাঞক্যোপনিষৎ 

মা গু,কেটাপনিবদর্থাবিক্ষরণ 

মা গুক্যোপনিষদর্থাবিফ রণ- 
কারিকাভাষ্য 

দ্বগ্দৃশ্যবিবেক 

বেদান্তসার 

দ্বেতবিবেক 

বিবরণ 

কল্পতকু 

অদ্বৈতবিদ্া! 


নৈক্ষন্ম্যসিদ্ধি 
বুহদারণ্যক ভীষ্য 
বাতিক 
বিদ্বন্মনোরঞ্জিনী 
সদ্ধাস্তলেশসংগ্হ 
ব্রহ্মমীমাংসা। 
ভামতী 
হাযর়কুস্থমাজলি প্রকর্ণ 
নরেশ্বলপপীক্ষা। 
পাতর্জলভাব্য 
নবেশ্বরপরীন্ণ প্রকাশ 
বেদান্ডদশন্‌ | 
পুব্বমীমাংনা 
ছান্দোগ্য উপনিষত 
জ্যোভিত্রঙণ 
শারারকভাব্য 
পঞ্চদশ? 
অনম্বতবন্দু উপনিষ্বৎ 
কেনোপনিষহ্ 
বৃহদারণাকোপনিষৎ্ 
সাংখ্যদশন 


পাতঞ্জলদর্শন 
বেদে 

মিতাক্ষর! 
বিজ্ঞানামৃতভাব্য 
স্যাকসভাষ্য 


বাবু প্রীগৌসীংহক্সির্কের 
ফেলোনিপের লেক্চর। 


চতুর্থ বর্ষ 


প্রথম লেক্চর 


আত্মা । 


আত্মা দেহাদি হইতে অতিরিক্ত, আত্মা জড় স্বভাব নহে, 
আত্মার চৈতন্য আগন্তক নহে, আত্মা নিত্য-চৈতন্য-স্বরূপ, 
আত্ম। স্বপ্রকাশ, আত্ম! এক ও অদ্বিতীয়, ইহা সংক্ষেপে প্রতি- 
পাঁদিত হইয়াছে । আত্মা এক ও অদ্বিতীয় হইলে স্পঙ্$$ই 
বুঝ! যাইতেছে বে, দেহভেদে আত্ম! ভিন্ন ভিন্ন নহে, এক 
আত্মাই সমস্ত দেহে অধিঠঠিত। ইহাও বুঝ যাইতেছে যে, 
দেহভেদে আত্মার ভেদ না থাকিলে__সমন্ত দেহে এক 
আত্মা অধিষিত হইলে, স্থুখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা অর্থাৎ 
ব্যক্তিভেদে প্রতিনিয়ত অবস্থান হইতে পাঁরে না । কারণ, 
এক আত্মা সমস্ত দেহে অধিষ্ঠিত, হইলে জগতে এক 
জন স্তী, হইলে সকলে স্তবখী, এক জন ছুঃখী হইলে 
সকলে দুঃখী, এক জন জ্ঞানী হাসন সকালে জ্ঞানী, *এক জন 


টা প্রথম লেক্চর । 
বদ্ধ হইলে সকলে বদ্ধ, এক জন যুক্ত হইলে সকলে মুক্ত, এক 
জন অন্ধ হইলে সকলে অন্ধ, এক জন বধির হইলে. সকলে 
বধির, এক জন জাত হইলে সকলে জাত এবং এক জন মৃত 
হইলে সকলে স্ৃত হইতে পারে । কারণ, সকল দেহে যখন 
এক আত্ম! অধিষ্ঠিত, তখন এক দেহে স্রখাদি অবস্থা সংঘটিত 
হইলে আত্মার স্থখাঁদ্ি হইয়াছে সন্দেহ নাই | দেহভেদে 
আত্মার ভেদ নাই বলিয়া! এক দেহে যে আত্মার স্তখাদি হইযাঁছে 
দেহান্তরেও সেই আত্মাই রহিয়াছে সুতরাং__সমস্ত দেহেই 
আত্মার স্বখাদি অবস্থা সংঘটিত হওয়া সঙ্গত। অর্থাৎ সমস্ত 
দেহেই আত্ম! সুখী বা দুঃখী হওয়া উচিত। স্খাঁদি দেহের 
ধন্ম নহে, উহা! আত্মার ধন্ম। যেখানেই হউক না কেন, 
আত্মাতে স্থখ উৎপন্ন হইলে অর্থাৎ আত্মা স্তখী হইলে এ 
সময়ে স্থানান্তরে বা দেহান্তরে আত্মা স্রখী হইবে না ইহার 
কোন হেতু পরিলক্ষিত হয় না। অথচ স্পষ্ট দেখা বাইতেছে 
যে, যে সময়ে এক জন সুখী সেই সময়ে অন্য জন দুঃখী হই- 
তেছে। জগতে কেহ জ্ঞানী কেহ অজ্ঞানী, কেহ বদ্ধ কেহ 
মুক্ত, কেহ অন্ধ কেহ চক্ষুম্মান্, কেহ বধির কেহ তীক্ষকর্ণ, 
এবং কেহ জাত কেহ মৃত হইতেছে । স্তখাদির উক্তরূপ 
ব্যবস্থা যখন সর্বজনীন, তখন আত্মা এক ও অদ্বিতীয় এই 
বেদান্তসিদ্ধান্ত একান্ত অসঙ্গত। এইরূপ বিবেচনা করিয়া, 
বৈশেষিক ও সাখখ্য প্রভৃতি আচাধ্যগণ আত্মার নানাত্ব অর্থাৎ 
দেহভেদে আত্মার ভেদ শীকার করিয়াছেন । এ বিষয়ে বৈশে- 
ধিক দর্শনপ্রণেতা কণাদেঞ্জ তিনটা সুত্র আছে, তাহা উদ্ধৃত 
করা যাইতেছে । কাশাদ্ছ প্রথম সুত্রটা এই-_ | 


আতা! । ৩ 


| বু তৃংব্ত্ ঝ্বাললিচ্ঘবসনিউলাহুল্াজনম্‌। 

ইহার তাৎপর্য এই যে,স্থখ,ছুঃখ ও জ্ঞান-দ্বার৷ তদাশ্রয়- 
রূপে আত্ম! অনুমিত হয়। সুখ, দুঃখ ও জ্ঞান আত্মার লিঙ্গ 
বা অনুমাপক হেতু। নির্বিবশেষে সমস্ত দেহে সখ ছুঃখ ও 
জ্ঞানের নিষ্পত্তি হইতেছে । এই জন্যু স্বীকার করিতে হুই-. 
তেছে যে, আত্মার অনুমাপক লিঙ্গের, কোনরূপ বিশেষ বা 
বৈলক্ষণ্য নাই। অতএব আত্মা একমাত্র । দেহভেদে আত্মা 
ভিন্ন ভিন্ন নহে। আকাশের একত্ব সমর্থন করিবার সময় 
কণাদ বলিয়াছেন যে, 

জন্হব্বিক্রানিঞ্লান্িত্িসলিভ্রানানান্ব | ্‌ 

অর্থাৎ শব্দ আকাশের লিঙ্গ বা অনুমাপক হেতু । শব্দ 
দ্বার। শব্দের আশ্রযুরূপে আকাশ অনুমিত হয়। আকাঁশলিঙ্গ- 
"শব্দের কোন বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কোন 
বিশেষ অনুমাপক হেতু নাই, যদ্বীরা' আকাশের নানাত্ব অনু- 
মান করা যাইতে পাঁরে। অতএব আঁকাঁশ এক । প্রকৃত- 
স্থলে স্ব, দুঃখ ও জ্ঞাননিষ্পর্ভি আত্মার লিঙ্গ। এ লিঙ্গের কোন 
বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই, এবং এমন কৌন বিশেষ লিঙ্গও 
নাই, ষদ্দার! আত্মার নানাত্ব অনুমিত হইতে পারে । অতএব 
আত্মা এক । কণাঁদ উক্ত সুত্র দ্বারা পুর্ববপক্ষরূপে একাত্ম 
ঝদের অবতারণ। করিয়াছেন । এ বিষয়ে কণাদের সিদ্ধান্ত 
এই যে, স্থুখ, দুঃখ ও জ্ঞান-নিপ্পত্বিরপ আত্মার অন্ুমাঁপক, 
হেতুর কোন বিশেষ নাই ইহা সত্য, কিন্ত বিশেষ লিঙ্গ নাই 
ইহা বল! যাইতে পারে না । এমন বিশেষ লিঙ্গ আছে, যদ্দার! 
আত্মার নানাত্ব ব। দেহভেদে আত্মভেদ, জন্ুুমিত হইতে পারে । 


৪ প্রথম লেক্চর | 


দেই বিশেষ লিঙ্গ আর কিছুই নহে। পূর্ব্বোক্ত চি ছুঃখা- 
দির ব্যবস্থা । কণাঁদের দ্বিতীয় সুত্রটী এই,__ 
ম্যন্বহ্সানী লালা। 
অর্থাৎ সখ দুঃখাদির ব্যবস্থা আছে এই জন্য আত্ম! নান! 
অর্থাৎ দ্েহভেদে ভিন্ন ভিন্ন । কণাদের তৃতীয় সৃত্র-_ 
মাব্রঘবামহ্যান্ত। 

অর্থাৎ শাস্ত্র গ্রমাণেও আত্মার নানা গ্রতিপন্ন হয়। 
টাকাকারেরা কণাদ-সুত্রের যেরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন, তাহার 
'তাৎপর্য্য প্রদর্শিত হইল। সাখ্যাচার্্যদিগের মত স্থানীস্তরে 
বিরৃত হইয়াছে বলিয়া এখানে বিশেষরূপে উল্লিখিত হইল না। 
'টাকাকারেরা কণাদ-সুত্রের ষেরূপ তাৎপর্য বর্ণনা করিয়াছেন, 
এ তাঁৎপর্য্য প্রকৃতপক্ষে কণাদের অভিপ্রেত কি না, তাহা 
নির্ণয় করা স্বকঠিন। কণাদ-সুত্রগুলির মোটামুটি অর্থ এই* 
কূপ হইতে পারে_ স্রখ, ছুঃখ ও জ্ঞান-নিম্পর্ভির বিশেষ নাই 
“বলিয়া আত্ম! এক। শ্ত্খ ছুঃখাঁদির ব্যবস্থা আছে বলিয়! 
আত্ম নানা । শাস্ত্প্রমাণ অনুসারেও ইহা বুঝিতে হইবে। 
এতন্বার! এরূপ বলা যাইতে পারে যে আত্ম! বস্তগত্য। এক | 
স্থখাদির ব্যবস্থ! দেখিতে পাওয়। যাঁর বলিয়া আকাশের ন্যায় 
উপাধিভেদে আত্মা নান।। শান্ত্রেও প্রকৃতপক্ষে আত্মার একত্ব 
এবং উপাধিভেদে আত্মার নানাত্ব সমর্থিত হইয়াছে। 
আত্মা বস্তুগত্যা এক এবং উপাধিভেদে ভিন্ন, এই বিষয়ে 
"শাস্ত্রীয় প্রমাণ স্থানান্তরে প্রদর্শিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
তাহ উদ্ধৃত করা হইল+ন! | আত্ম! এক এবং উপাঁধিভেদে 
ভিন্ন ভি ইহা , বেদাত্তশান্ত্রে. স্পষ্ট ভাষায় কথিত 


আত্ম। | 

হইয়াছে । কণাদ-সুত্রের তাৎপর্য , উক্তরূপ হইলে 
বেদান্ত মতের সহিত বৈশেষিক মতের বিশেষ পার্থক্য হয় 
না। সে যাঁহা হউক, যদি টীকাকারদিগের বর্ণিত তাঁৎপর্ষ্যই 
কণাদের অভিপ্রেত বলিয়া! ধরিয়া লওয়! যায়, তথাপি ইহা 
নিঃসক্কোচে বলা যাইতে পারে ঘে স্থুখাদি লিঙ্গের বিশেষ নাই 
বলিয়া আত্মা এক, ইহা! কণাদেরও সঙ্গত বলিয়া বোধ হইযা- 
ছিল। কিন্তু একাত্মবাদে স্থখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে 
পারে না বলিয়া কণাদ, নানাত্ববাদ অর্থাৎ আত্মার নানাত্ব 
অঙ্গীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন । দ্রেখা যাইতেছে যে. 
সখ ছুঃখাদির ব্যবস্থার উপপন্তি করিবার জন্যই আত্মার 

নানাত্ব স্বীকার করা হইয়াছে । 
কিন্তু নাঁনাতববাঁদীর। স্বখ ছুঃখাদির ব্যবস্থার কিরূপ 
উপপন্তি করিতে পারিষাছেন, তাহার আলোচনা করা 
অসঙ্গত হইবে না । এ আলোচনা করিতে হইলে নীনাত্ববাদী- 
_দিগের ছুই একটী সিদ্ধান্ত অবগত হওয়া আবশ্যক । সঙ্কেপে 
তাহ৷ প্রদর্শিত হইতেছে । নানাত্ববাদে সমস্ত আত্মাই বিভু বা 
সর্বগত | তন্মধ্যে বৈশেষিক ও সাখ্য আচার্ধযদিগের মতভেদ 
আছে। বৈশেষিক আচার্ধ্যদিগের মতে আত্ম। বিভু হইলেও 
আত্মা ঘটকুড্যাদির ন্যায় দ্রব্যপদার্থ এবং ঘটকুড্যাদির ন্যায় 
৪অচেতন-ন্বভাবৰ। অর্থাৎ আত্মার স্বাভাবিক চৈতন্য নাই। 
অণুপরিমাণ অর্থাৎ সুক্ষ-পরিমাঁণ মন আত্মার উপকরণ ব! 
ভোগসাধন। মনও আত্মার ন্যায় ড্রব্যপদার্থ | আত্মনাঁমক 
স্্রব্যের সহিত মনোনামক দ্রব্যের সংযোগ হইলে বুদ্ধি 
ম্থখ, ভুঃখ, ইচ্ছা, ছেষ, প্রযত্ব, ধরি অধম ও*ভাবনাখ্য, 


৬...» প্রথম লেকচর। ০ 
সংস্কার, এই নয়টী বিশেষ ৭ আত্মদ্রব্যে সমূশ্পন্ন হয়। 
যে আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে যে বিশেষ গুণের 
উৎপত্তি হয়, এ বিশেষ গুণ এ আত্মাতেই সমবেত হয 
আত্মান্তরে সমবেত হয় নাঁ। আত্মীতে বিশেষ গুণের 
সমবায় বা সমূৎপতিই সংসার। আত্মাতে বিশেষ গুণের অত্যন্ত 
অনুৎপত্তিই মোক্ষ | 

সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতেও সমস্ত আত্মা বিভূু ব! 
সর্বগত। এ অংশে বৈশেষিক ও সাখ্য আচার্ধ্যদিগের 
মতভেদ নাই। পরন্তু বৈশেষিক আচার্্যদিগের 
মতে আত্ম স্বতঃ অচেতন এবং বুদ্ধযাদি বিশেষগুণের 
আশ্রয় । সাংখ্যাচার্যদিগের মতে সমস্ত আত্মাই চৈতন্তমান্র- 
স্বরূপ, নির্তণ ও নিরতিশয়। প্রধান বা প্রকৃতি সর্ববত্ম- 
সাধারণ। প্রধানের প্রবৃত্তি পুরুষার্থ বা আত্ার্থ। স্থৃতরাঁং 
আত্মার ভোগ ও অপবর্গ বা মুক্তি প্রধান দ্বারাই সম্পন্ন হয়। 

স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, বেদান্তমতে একমাত্র 
আত্ম! সর্ববশরীরগত | আত্মভেদবাদীদিগের মতে অসংখ্য আত্ম। 
সর্বশরীরগত । তাহাদের মতে জগতে যত আত্মা! আছে) 
প্রত্যেক শরীরে সেই সমস্ত আত্মা অবস্থিত । আমার শরীরে 
যেমন আমি আছি, সেইরূপ আপনারা সকলেই আমার শরীরে 
আছেন। কেবল তাহাই নহে, পশু পক্ষী কীট পতঙ্গ প্রভৃতি 
যত প্রাণী আছে, তৎসমস্তই আমার শরীরে আছে, এইরূপে 
জগতের প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মা আছে। কেন না, 
সকল আত্মাই বিভ্ু বা, সব্বগত। আত্ম! নাই এমন স্থান অসম্ভব । 
লকল অুধত্বাই “ঘখন*  সর্বগত, তখন্‌ প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য 


আত্মা । শু 


আত্মা আছে, সে বিষয়ে সন্দেহ হইতে পাঁরে না। বেদাস্ত- 
মতে আত্মা একমাত্র । এই জন্য বেদান্তমতে সখ ছুঃখাদির 
ব্যবস্থ৷ হইতে পারে না, বলিয়া বৈশেষিক প্রভৃতি আচার্ধ্যগণ 
দেহভেদে আত্মভেদ শ্বীকার করিয়াছেন। তাহারা অসংখ্য 
আত্মা এবং তাহাদের অর্থাৎ অসংখ্য আত্মার সর্বগতত 
ম্নতরাং সর্ববশরীরে অবস্থিতি স্বীকার ,করিয! স্থখ দুঃখাদির 
ব্যবস্থা কিরূপ উপপন্ন করিতে পারিয়াছেন, স্ধীগণ তাহার 
বিচার করিবেন। বেদান্তমতে এক আত্মা সর্ববদেহে অবস্থিত, 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যগণের মতে প্রত্যেক দেহে অসংখ্য 
আত্মা অবস্থিত। সূচীর এক ছিদ্র, চালনীর শত ছিদ্র। 
চালনী সুচীকে নিন্দা করেন ইহা কৌতুকাঁবহ বটে ! শকুস্তল৷ 
ছুক্সন্তকে যথার্থ বলিয়াছিলেন যে, 
বাজন্‌, সদলালাহ্ দহন্ছিাকা জ্বি | 
দ্সাললানিক্সলালাহ্া ক্রম ল নহআঘি | 

মহারাজ, তুমি পরের স্ষপমাত্র ছিড্র অর্থাৎ অতি কষুত্র 
দৌষ দেখিতে পাও, নিজের বিন্বমাত্র ছিদ্র অর্থাৎ বৃহৎ দৌষ- 
সকল দেখিয়াও দেখ না। একাত্বা সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত হইলে 
স্থখ ছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে ন। বলিয়! ধাহার! বেদান্ত- 
মতের অনৌচিত্য প্রদর্শন করিতে বদ্ধপরিকর হইয়াছেন, 
তাহারা অনন্ত আত্মার সর্বদেহে অধিষ্ঠান স্বীকার করিতে 
কুষ্ঠিত হন নাই, ইহা আশ্চর্যের বিষয় সন্দেহ নাই। 
_. সেখাহা হউক। একাত্মবাঁদে এক আত্ম! সর্ববদেহে অধিঠিত 
বলিয়া যদি স্থখ ছুখোদির অব্যবস্থা হয়, তবে নানাত্ববাঁদে 
'অনন্ত আত্মা সর্ববদেহে অধিষ্ঠিত বলিয। হঁখ ছুঃখাদির'অব্যবসন্থা 


৮ প্রথম লেক্চর |. 

কেন হুইবে না, তাহা বুঝিতে পারা যায় না। প্রত্যুত সমস্ত 
আত্মাই যখন সমস্ত দেহে অবস্থিত বা সন্নিহিত, তখন সম্গি- 
ধাঁনাদির বিশেষ নাই বলিয়া এক আত্মার স্থখ দুঃখ সংবন্ধ 
হুইলে সমস্ত আত্মার সুখ ছুঃখ সংবন্ধ হইতে পারে ইহা অনা- 
ঘাসে বুঝিতে পারা যায় । বৈশেষিকমতে একটা আত্মার সহিত, 
যখন মনের সংযোগ হয়, তখন অপরাপর আত্মার সহিতও 
মনের সংযোগ নান্তরীয়ক বা অপরিহাধ্য | কেন না, সমস্ত 
আত্মার সন্গিধানাদির কোন বিশেষ বা বৈলক্ষণ্য নাই । হেতুর 
বিশেষ নাই বলিয়া ফলগত বিশেষও হইতে পারে না । অর্থাৎ 
আত্মার সহিত মনের সন্সিধানাদিগত কোন বিশেষ নাই বলিয়া 
একটা আত্মার সহিত মনের সংযোগ হইলে নির্বিবশেষে সমস্ত 
.আঁত্বার সহিত মনের সংযোগ হইবে । সমস্ত আত্মীর সহিত 
মনের সংঘোঁগ হইলে মনঃসংযোগ-জন্য স্ুখাদির অনুভবও 
নির্বিশেষে সমস্ত আত্মার হইতে পারে । 

_ সাখখ্যাচার্ধ্যদিগের মতেও পূর্ববোক্ত দোষ বিদ্যমান । 
তাহাদের মতে সমস্ত আত্মা চৈতন্যস্গদূপ এবং নির্বিশেষে 
সর্বত্র সন্নিহিত | স্রখ দুঃখাঁদি প্রকৃতির পরিণাম-বিশেষ, 
প্রকৃতি সর্ববপুরুষ-সাধারণ। অতএব যে দেশে প্রকৃতির 
স্থখ ছুঃখাদিরূপ পরিণাম হয়, সমস্ত আত্মা সে দেশে সন্নিহিত. 
বলিয়া! এক আত্মার সুখ দুঃখ সম্বন্ধ হইলে সমস্ত আত্মার সখ 
দুঃখ সম্বন্ধ হইতে পারে । সাংখ্যাচার্য্েরা বলেন যে, পুরুষ . 
বা আত্মা অসঙ্গ ও নিলিপ্ত। প্রধান বা প্রকৃতি পরিণামন্বভাব / 
প্রধানের পরিণাম দ্বারাই পুরুষের সংসার ও মোক্ষ সম্পন্ন হয় 1 
কিন্তকি'জন্য গ্রধানের প্রবৃত্তি বা পরিণাম হয় তাহা বিবেচনা” 


আত্মা । ৯. 
করা উচিত। নিজের মাহাত্ম্য প্রকাশার্থ প্রধানের প্ররৃভি 
হইলে প্রধানের মাহাত্ব্যের অন্ত নাই বলিয়া প্রধানের প্ররৃ- 
ভির উপরম হইতে পারে না, স্তরাং অনির্মোক্ষ প্রসঙ্গ হয় |. 
অর্থাৎ স্বমাহাত্্য প্রকাশের জন্য প্রধানের প্রবৃত্তি হইলে চির- 
কাল প্রধানের প্রবুভি অব্যাহত থাকিবে । প্রধানের প্রবৃদ্ভি 
অব্যাহত থাকিলে স্বখ ছুঃখাদির নিবৃত্ত হওয়া অসম্ভব । 
কেন না, সুখ ছুঃখাদি__প্রধানের পরিণামবিশেষ ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। সুখ ছুঃখাদির নিবৃত্তি না হইলে মুক্তি হইতে 
পাঁরে না । কেন না, সাংখ্যমতে অত্যন্ত ছুঃখনিবৃত্তিই মুক্তি । 
অতএব বলিতে হইতেছে ঘে.স্বমাহাত্ব্য খ্যাপনের জন্য প্রধানের 
প্রবৃত্তি নহে । পুরুষার্থ সম্পাদনের জন্যই প্রধানের প্ররৃ্ভি 
পুরুষার্থ ছুই শ্রেণীতে বিভক্ত, ভোগ ও মুক্তি । যে পুরুষের 
ভোগ পুর্ণ হয় নাই, অর্থাৎ পরিসমাপ্ত হয় নাই, সেই পুরুষের 
প্রতি, প্রধান জুখাদিরূপে পরিণত হয়। পক্গান্তরে যে পুরু- 
ষের ভোগ পূর্ণ বা পরিসমান্ত হইয়াছে, সে পুরুষের গতি 
প্রধান বা প্রকৃতি স্থখাদিরপে পরিণত হয় না। স্ৃতরাঁং 
নির্বিবিশেষে সমস্ত জীবের সন্ধি থাঁকিলেও উক্তরূপে প্রকৃতির 
প্রবৃত্তিগত বৈচিত্র্য আছে বলিয়া স্থখ ছুঃখাদির এবং বন্ধ 
মুক্তির ব্যবস্থা হইবাঁর কোন বাঁধা নাই । প্রধানের প্রবৃত্তি- 
বৈচিত্র্য স্বীকার না করিলে, প্রধান প্রবৃত্তির উদ্দেশ্যই সিদ্ধ 
হুইতে পারে না । পূর্বেই বলিয়াছি যে, পুরুষের ভোগ ও 
মুক্তি প্রধান-প্রবৃত্ভির উদ্দেশ্য । যেরূপে এ অভিলফিত রি 
হইতে পারে, তদ্রপ কল্পনাই আদরণীয়। | 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, স্থখ ছুঃগাদির,* ব্যবস্থা 
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না হইলে উদেশ্ট. সিদ্ধ হয় না বলিয়া স্থখ দুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইবে, ইহা! নিতান্ত অসঙ্গত কথা । কারণ, কোনরূপ 
উপপত্তি বা যুক্তি অনুসারে ব্যবস্থা সঙ্গত হইতে পারে। 
যুক্তি বা উপপনভি না থাকিলে কেবল উদ্দেশ্য-সিদ্ধির জন্য 
ব্যবস্থা হইবে একথা বলা অসঙ্গত। ব্যবস্থার হেতু নাই 
বলিয়া অব্যবস্থার আপতি উঠিয়াছে। ব্যবস্থাসিদ্ধির হেতু 
নিদ্দিউ না হইলে এ আপত্তির খণ্ডন হইতে পারে না। 
বলিতে পারা যায় যে, না হউক্‌ উদ্দেশ্ট সিদ্ধি । কিন্তু ব্যব- 
স্থার হেতু নাই বলিয়া অব্যবস্থার যে আপত্তি উদ্থিত হইয়াছে, 
তাহা তদ্দারা রূপে শিরাকৃত হইবে? ফলতঃ হেতু না 
থাকিলে কেবল গ্রয়োজনবশতঃ ব্যবস্থা স্বীকার কর! যাইতে 
পারে না। প্রধান অচেতন পদার্থ । তাহার প্রয়োজন বা 
উদ্দেশ্য থাকাও সমীচীন কল্পনা নহে । ইহা আমার উদ্দেশ্য, 
ইহা! আমার রি নহে, জড়পদার্থের এতাদুশ বিবেচনা 
হইতেই পারে না 

আঁর এক কথা । প্রধানের প্রবুভি-বৈচিত্র্য অনুসারে হাদি 
ব্যবস্থার কল্পনা করা হইয়াছে। কিন্তু প্রধানের ্রৃভিবৈচিত্র্ 
কি?. তৎপ্রতিও মনোযোগ করা উচিত। সখ ছুঃখাদিরূপ 
বিশেষ বিশেষ পরিণাম প্রধানের প্রবৃতিবৈচিত্র্য । তত্তিন্ন 
অন্য কোনরূপ বৈচিত্র্য যুক্তিদ্বারা নিণীত হইতে পারে না।, 
প্রধান সর্বপুরুষসাধারণ, তাহার হ্থখাদি পরিণামও. অবশ্য 
সর্ববপুরুষসাধারণ হইবে। যে প্রদেশে এরূপ পরিণাম হয়, এ 
শ্রদেশে সমস্ত আত্মা সম্িহিত রহিয়াছে এবং সমক্ত আত্মা 
স্বপ্রকাশ। ত্থচ এ স্থখাদি কোন আত্মার সম্বন্ধে ভাসমান 


আত্মা । ১১ 
হইবে,কোন আত্মার সম্বন্ধে ভাসমান হইকেনা, এইরূপ নিরদূল 
ব্যবস্থা কিরূপে অঙ্গীকৃত হইতে পারে? অতএব কোন পুরুষের 

বন্ধে প্রকৃতি স্থখাদিরূপে পরিণত হয়, কোন পুরুষের 
বন্ধ হয় না, সাংখ্যাচাধ্যদিগের এই কল্পন| একান্ত 
অসঙ্গত। প্রকৃতি বখন সর্বপুরুষ্কাধারণ, তখন তাহার 
পরিণাম পুরুষবিশেষ-নিয়মিত হইবার ৫কান হেতু নাই। . 
. আত্ম-ভেদবাদীরা বলেন ঘে, সমস্ত আত্মা সর্বগত হইলেও 
বিহিত ও প্রতিষিদ্ধ কন্ম-জন্য শুভাদৃষ্ট ও ছুরদৃষ্ট বা পুণ্য 
পাঁপ প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত অর্থাৎ পুথক্‌ পুথক্‌ ভাবে 
অবস্থিত রহিয়াছে । সুতরাং অদৃষ্ট$ই প্রতিনিয়ত ভোগের 
নিয়ামক হইবে । অর্থাৎ মনঃসংযোগ সমস্ত আত্মার সাধারণ 
হইলেও অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার অসাধারণ বলিয়া অদৃষ্টই 
স্থখ দুঃখাদি ব্যবস্থার হেতু হইবে। অদৃষ্ট যখন প্রত্যাত্ব- 
নিয়ত, তখন অনায়াসে বলিতে পারা যায় যে, যে আত্মার 
অদৃষ্টবশতঃ ঘে মনঃসংযোগ সমুৎপন্ন হয়, এ মনঃসংযোগ-জন্ 
সুখ-দুঃখ সেই আত্মার ভোগ্য হইবে । মনঃসংযোগ সর্ববাত্ম- 
সাধারণ হইলেও তজ্জনত স্বখ ছুঃখ সমস্ত আত্মার ভোগ্য 
হইবে না। 
_. এতদ্ুত্তরে বক্তব্য এই যে, অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার 
সাধারণ ধর্ম, ইহা প্রতিপন্ন হইতে পারিলে অদৃষ্ট দ্বারা 
স্থখছুঃখাঁদির ব্যবস্থা বৈশেষিক আচাধ্যগণ কথঞ্চিৎ সমর্থন, 
করিতে পারেন। কিন্তু অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মার অসাধারণ 
ধর্ম, অর্থাৎ অদৃষ্ট সর্বাতুসাধারণ নহে, ইহা প্রতিপন্ন হইবার 
কোন হেতু দেখা যায় নাঁ। কেন না, সৎকপ্মের, অনুষ্ঠান 


১২ প্রথম লেক্চর | 
করিলে শুভাদৃষ্ এবং অসৎ কর্মের অনুষ্ঠান করিলে অশুভা- 
দুষ্ট সমুৎপন্ন হয়। কর্মের অনুষ্ঠান আত্ম-মনঃ-সংযোগ-সম্পাদ্য।, 
আত্মমনঃসংযোগ সর্বাত্মসাধারণ। এখন বিবেচনা করিতে 
হইবে ষে সর্বাত্রসাধারণ আত্মমনঃসংযোগ দ্বারা থে কম্মা 
সম্পাদিত হয়, তাহা, সর্ধাত্ব-কর্তৃক সম্পাদিত হয়, ইহা 
অগত্যা স্বীকার করিতে হইতেছে । কেন না, এ কর্ম 
সর্বাত্মসাধারণ আত্মমনঃসংযৌগ-সম্পাদ্য এবং সমস্ত আত্া। 
সর্বগত বলিয়। সর্ববাত্স সন্নিধানে সঘ্ূৎপন্ন । এই জন্য বলিতে 
হয় যে এক জন পুণ্য বা পাপ আচরণ করিলে তাহা সমস্ত 
আত্মা কর্তক আচরিত হয়। স্ত্বতরাং তক্রূপ অদৃষ্ট সর্বাত্ম- 
“সাধারণ ঠা উচিত। 
স্বধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন ঘে অদৃষ্ট প্রত্যেক 
আত্মার অসাধারণ ধন্ম হইলে তদ্দারা স্বখছুঃখাদির ব্যবস্থা 
হইতে পারে বটে, কিন্তু অদৃষ্টের কারণ আত্মমনঃ সংযোগ 
প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত হইবার হেতু নাই বলিয়। 
অদৃষ্ট প্রত্যেক আত্মাতে ব্যবস্থিত হইতে পারে না। উহা 
সর্ববাত্মসাধারণ হইয়া পড়ে । অর্থাৎ অদৃষ্ট যখন সাধারণ 
আত্মমনঃসংযোগ-জন্য বা সর্বাত্মসাঁধারণ-মন£নংযোগ-জন্য, 
তখন এই আত্মার এই অদৃষ্ট এইরূপে অদৃষ্ট নিয়মিত হইবার 
কোঁন হেতু নাই। স্থৃতরাং অদৃষ্ট দ্বারাও এতিনিযত ভোগেন? 
উপপত্ভি বা সমর্থন কর। যাইতে পারে না । & 
আশঙ্কা হইতে পারে যে, অভিসন্ধ্যাদি দ্বারা 
 অদৃষ্টের ব্যবস্থা এবং অদৃষ্ট দ্বারা ভোগের বাবস্থা 
হইবে 'অর্থাৎ* আমি এই কন্ম দ্বার এই ফল লাভ, 
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করিব, . এইরূপ অভিস্ধিপুর্বক লোকে কন্মোর র অনুষ্ঠান: 
করে। , অতএব বলা যাইতে পারে ঘে, যে আত্মার 
অভিসন্ধি অনুসারে যে কন্মের অনুষ্ঠান হয়, সেই আত্মীতেই 
তৎকম্ম-জন্য অদৃষ্টের উৎপত্তি হইবে । উক্তরূপে অদৃষ্ট 
প্রত্যাত্্রনিয়ত হইলে অদৃষ্টীনুসারে ,ভোগও এুত্যাত্নিযত 
রে পারে। এই আশঙ্কার সমাধান স্থলে বক্তব্য এই 
উক্ত প্রকার অভিসন্ধিও আত্মমনঃসংযোগ-জন্য | আত্ম 
টা ₹যোগ সর্ববাত্সাধারণ ইহা পূর্ব্বেই বলিয়াছি। আত্মমনঃ- 
ংঘোগ সব্বাত্মসাধারণ হইলে তজ্জন্য অভিসন্ধিও সর্বাত্ব- 
সাধারণ হইবে । স্থতরাং এই অভিসন্ধি এই আত্সার, অপর- 
আত্মার নহে, এইরূপ বলিবার উপায় নাই । অতএব অভিসন্ধি 
দ্বারাও ব্যবস্থা নির্ববাহ হইতে পারে না। ইস্টসাধনতা-জ্ঞান, 
কৃতিসাধ্যত্ব-জ্ঞান প্রভৃতিও কম্মাচরণের হেতু বটে।  পরন্ত 
তাহারাও ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে না । কেন না, পূর্বেবীক্ত 
যুক্তি অনুসারে তৎসমস্তই সর্ববাত্মসাধারণ হইবে । সাংখ্যমতে 
অদৃষ্টাদি আত্মারধণ্ম নহে বুদ্ধির ধন্ম,ভোগ কিন্তু আত্মার ধন্ম। 
স্থতরাং বুদ্ধিগত অদৃষ্টাদি আত্মগত ভোগের নিয়ামক হইবে, 
এ কল্পনা সমীচীন বলা বাইতে পারে না। 

বৈশেষিক আচাধ্যেরা বলেন যে, সমস্ত আত্মা বিভু ব৷ 
সর্বগত হইলেও মন অণুপরিমীণ। অধুপরিমাণ মন শরীরেই 
- প্রতিষ্ঠিত, এ বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । এতদ্বারা 
বুঝা যাইতেছে যে, প্রতি শরীরে ভিন্ন ভিন্ন মন অবস্থিত । 
শরীরন্থ মনের সহিত আত্মার সংখোগ, শরীরের বহির্দেশা- 
বচ্ছেদে হওয়। একান্ত অসম্ভব। এলজন্য বলিতে “হইতেছে, 
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ষে, আত্মা বিভু হইলেও শরীরস্থ মনের সহিত আত্মার সংযোগ 
'শরীরাঁবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশেই সমুৎ্পন্ন হইবে । যদি তাহহি 
হুইল, তবে আত্মপ্রদেশ দ্বারাই অভিসঙ্গ্যাদির, অদৃষ্টের এবং 
শুখাদি ভোগের ব্যবস্থা অনায়াসে সিদ্ধ হইতে পাঁরে। 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই, যে, সমস্ত আত্মাই বিভু বা সর্বগত 
সুতরাং সমস্ত আত্মাই সর্ববশরীরে অন্তভূত হইতেছে বলিষ! 
আত্মপ্রদেশদ্বারাও অভিসন্ধ্যাদির এবং ভোগের ব্যবস্থা 
সমর্থন করিতে পারা যায় না। কেন না, সমস্ত আত্মার 
প্রদেশ সমস্ত শরীরে অবস্থিত বলিয়া সমস্ত প্রদেশের সহিত 
মনের সংযোগ হইবে সন্দেহ নাই । শ্ুতরাং আত্মপ্রদেশের 
দ্বারাও অভিসন্ধ্যাদির, অদৃষ্টের এবং স্থখাঁদি ভোগের ব্যবস্থা 
হইতে পারিতেছে না । 
_ বৈশেষিক আচার্ধ্যগণ আত্মপ্রদেশের ভেদ স্বীকার করিয়! 
ব্যবস্থা সমর্থন করিতে সমুদ্যত হইয়াছেন । পরন্ত আত্ম- 
প্রদেশ বলিতে কি বুঝিতে হইবে, তাহা বিবেচনা করা 
উচিত। মনঃসংঘুক্ত আত্মাকেই যদি আত্মপ্রদেশ বলা হয, 
তবে সমস্ত আত্মা সর্বগত বলিয়া সর্ববশরীরে সমস্ত আত্মার 
সমাবেশ অপরিহাধ্য । স্থতরাং শরারাবস্থিত মনের সংযোগ 
সমস্ত আত্মার সহিত সঙ্ঘটিত হইবে । অতএব তদ্দারা 
ব্যবস্থ! সমর্থন করা অসম্ভব । যদি বল! হয় যে সমস্ত আত্মা 
সর্বশরীরগত হইলেও প্রত্যেক আত্মার বিশেষ বিশেষ প্রদেশ 
কল্পনা করা যাইতে পারে- কল্পনা করা যাইতে পারে ষে 
আত্মা সর্বশরীরগত হইলেও এ বিশেষ বিশেষ আত্মপ্রদেশ 
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না।  স্থৃতরাং আত্মদ্ধারা না হউক, প্রদেশ! জুখ 
ছুঃখাদির ব্যবস্থা হইবার কোন বাঁধা হইতে পারে না । | 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, তীহাদের মতে সমস্ড শরীরে 
সমস্ত, আত্মার সান্সিধ্য তুল্যরূপে বর্তমান | এ অবস্থায় 
কোঁন আত্মার প্রদেশ কোন বিশেষ শরীরেই থাকিবে, অপরা- 
পর শরীরে থাকিবে না, ঈদৃশ কক্পনার কোন হেতু নাই। 
অধিকন্ত আত্ম! নিষ্প্রদেশ অর্থাৎ নিরবয়ব বন্তুগত্য। আত্মার 
প্রদ্ধেশে বা অবয়ব নাই। উহা কাল্পনিক ভিন্ন বাস্তবিক 
বল! যাইতে পারে না। যাহা কাল্পনিক, তাহ! পীরমার্থিক : 
কাধ্যের নিয়ামক হইতে পারে না। কাঙ্স- 
নিক. বিষয়ের অস্তিত্ব নাই। যাহার অস্তিত্ব হনাই, 
সে কিরূপে ব্যবস্থার সাধক হইবে? ভোগের প্রদেশবিশেষ 
স্বীকার করিলেও এক প্রদেশে ছুই আত্মার সমানরূপে স্তখ 
দুঃখ ভোগ দেখিতে পাঁওষ। যায় বলিয়া তন্দারাও ভোগ-সাংক- 
ধ্যের পরিহার কর! যাইতে পারে না । কেন না, ছুই আত্মার 
অদৃষ্ট সমান-প্রদেশ হওয়া নিতান্ত অসম্ভব নহে। দেখিতে 
পাঁওয়] যায় ঘষে, দেবদর্ত যে প্রদেশে স্বখ বা ছুঃখ অনুভব 
করিয়াছে, দেবদ শরীর মেই প্রদেশ হইতে প্রদেশীত্তর গত 
হইলে এবং ঘজ্ঞদত্তের শরীর পূর্বোক্ত প্রদেশে সমাগত 
হইলে যজ্ঞদতভও দেবদতের ন্ায় সখ বা ছুঃখ অনুভব 
করিয়। থাকে । দেবদভ্তের এবং যজ্জদত্তের অদৃষ্ট সমান- 
প্রদেশে না হইলে তাহাদের উভয়ের তুল্যরূপে স্থখ, 
দুঃখ ভোগ হইতে পারে না। অতঞএঁব দেবদত্তের এবং যজ্ঞ- 
দত্তের অদৃষ্ট সমান-প্রদেশ, ইহা! স্বীকার, করিতে হইতেছে ।, 
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অন রস্াক্ষ পরিদুউ পদার্থ নহে। ভোগরপ কার্ধ্য দর্শনে 
ততকারণরূপে অদৃষ্টের অনুমান করিতে হয় । সমান প্রদেশে, 
উভয়ের ভোগ দৃষ্ট হইতেছে বলিয়া উভয়ের ব্মদৃউও সমান-. 
প্রদেশ, এরূপ অনুমান করিবার কারণ রহিয়াছে । 
দেবদভের আত্মা এবং যজ্ঞদত্তের আত্মা সর্ববগত, উভষের 
ভোগও সমান এবং সমান প্রদেশে সমৃৎপন্ন । স্থতরাং উক্ত 
স্থলে একটী শরীর দ্বারা উভয়ের.ভোগ হইতে পারে। 

যদি বলা হয় থে আত্মা সকল ভিন্ন ভিন্ন অতএব 
আত্মভেদে আত্মপ্রদেশও ভিন্ন ভিন্ন হইবে ক্ুতরাং ভোগ 
সাংকর্যের আপনি সঙ্গত নহে। তাহা হইলে বক্তব্য এই 
ঘে স্মাত্সপ্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন ইহাক্ীকার করিলেও ভিন্ন ভিন্ন 
আত্মপ্রদেশ এক শরীরে অন্তত হয় বলিয়া উক্ত স্থলে 
ভোঁগসাংকধ্যের পরিহার করা যাইতে পারে না| কঙ্সিতপ্রদেশ 
পারমার্থিক ভোগের নিয়ামক হইতে পারে না ইহা পূর্বেই 
বলিয়াছি। আঁতআ্ার প্রদেশ কল্িত নহে, আত্মার প্রদেশ 
পীরমার্থিক অর্থাৎ যথার্থ, ইহা স্বীকার করিলে আত্ম! সাবয়ব 
পদার্থ, ইহা! স্বীকার করিতে হয় । কেন না, প্রদেশ আর কিছুই 
নহে, উহা! অবয়বের নামান্তর মাত্র। আতা! কিন্ত সাবযব 
নহে__ আত্মা নিরবয়ব ইহা সিদ্ধ হইয়াছে। এবং তাহা 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগেরও অনুমত। স্থতরাং আত্মার প্রদেশ-. 

ভেদ স্বীকার করা এবং তদ্দার! ভোগ ব্যবস্থা সমর্থন করিতে 
রে সঙ্গত বল! যাইতে পারে না। 
- যে আত্মার ঘে শরীর, সেই শরীরে ৮ 
হইবে স্বস্য আত্মার ভোগ হইবে না। অতএব শরীর বিশেষ, 
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তৎশরীরস্বামী-আত্মার প্রদেশরূপে অঙ্গীকৃত্হইলে ভোগ ব্যবস্থী 
সমধিত হইতে পারে, বৈশেধিক আচার্ধ্যদিগের এতাদৃশ কল্পনা 
করিবারও উপায় নাই । কারণ, শরীর সমস্ত আত্মার সন্নিধিতে 
সমুৎপন্ন । এ অবস্থায় এই শরীর এই আত্মার অন্য আত্মার নহে, 
অর্থাৎ এই আত্মীই এই শরীরের স্বাম্ট্র অপরাপর আত্ম! এই 
শরীরের স্বামী নহে, তাহারা অপরাপর শরীরের স্বামী, এই- 
রূপ নিয়ম হইবার কোন হেতু নাই। অর্থাৎ বিশেষ বিশেষ 
আত্মা বিশেষ বিশেষ শরীরের স্বামী হইবে সুতরাং বিশেষ 
বিশেষ শরীরে বিশেষ বিশেষ আত্মার ভোগ হইবে । . সমস্ত 
শরীরে সমস্ত আত্মার ভোগ হইবে নাঁ। এতাদৃশ নিয়ম কোন 
প্রমাণ দ্বারা সমর্থন করিতে পার। যায না। অধিকন্তু শরীর 
ভোগ নিয়ামক হইলে শরীবান্তর সম্পাগ্ স্বর্গ নরক ভোগ হইতে 
পাঁরে না । কেন না, ব্রাহ্গণাঁদি শরীর দ্বারা যে কর্মের অনুষ্ঠান 
হয়, সেই কন্মমন জন্য অদৃষ্ট ব্রাহ্গণাদি শরীরপ্রদেশে সমুণ্পন্ন 
হইবে। স্বর্গাদির উপভোগ কিন্ত ব্রাহ্ষণাঁদি শরীরপ্রদেশে হয় 
না। প্রদেশাস্তরে শরীরান্তর দ্বার! স্বর্গাদ্দির উপভোগ সম্পন্ন 
হইয়া থাকে। কথাটা একটু পরিষ্কারভাবে বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । আত্মা সর্ববগত ইহা' পূর্বেই বলিয়াছি। সর্বগত 
আত্ম' ইহলোৌকে এবং লোকাঁন্তরে সমস্ত প্রদেশে তুল্যরূপে 
বিদ্যমান থাকিবে । আত্মা সর্ব্গত বলিয়া তাহার প্রদেশা- 
স্তরে গমন, বা প্রদেশীন্তর হইতে এততপ্রদেশে আগমন হইতে 
পারে না । কেন না, বিভূ বা! সর্বগত পদার্থের গতি বা আগতি 
কিছুই হইতে পারে না। স্বৃত্যুর পরেও'ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশ 
'লোকান্তরে যায় না। পরস্তু লোকান্তরস্থ 'আত্মপ্রদেশ্টে'অদৃষ্ট- 
৩) 


১৮ প্রথম লেকৃচর। . ৃ 
বশত শরীরান্তরের সংযোগ হইয়া পারলৌকিক ভোগ সম্পন্ন 
হয়। তাহ! হইলে আত্মার প্রদেশ কল্পনা করিয়াও পারলৌকিক 
ভোগের অর্থাৎ ত্বর্গ নরক ভোগের উপপত্ভি করিতে পারা যায় 
না। কেন না, পারলৌকিক ভোগের হেতু অদৃষ্ট এতল্লোকস্থ 
_আত্মপ্রদেশে সমূৎপন্ন হইয়াছে। যে আত্মগ্রদেশে অদৃষট 
সমুৎপন্ন হইল, সে আত্মগ্রদেশ ইহলোকেই রহিল। যদি 
তাহাই হইল, তবে ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশগত অদৃষ্ট পর- 
লোকস্থ আত্মপ্রদেশের ভোগ কিরপে সম্পাদন করিতে 
পারেঃ শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশ অদৃষ্টের আশ্রয় ব! 
ভোগের নিয়ামক বলিলেও পূর্বেবাক্ত দোষের নিবারণ হয় না। 
কারণ, ইহলোকে ত্রাঙ্গণাদি শরীরাবচ্ছিন্ন আত্মগুদেশে অদৃষ্উ 
উৎপন্ন হইয়াছে । পরলোক স্বর্গিশরীরাবচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশে 
ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট উৎপন্ন হয় নাই। স্থতরাং স্বণিশরীরা- 
বচ্ছিন্ন আত্মপ্রদেশে ভোগ হইতে পারে না । 

কেহ কেহ বলেন যে ইহলোকস্থ আত্মপ্রদেশে অদৃষট 
উৎপন্ন হইলেও এ অনৃষ্ট আত্মাতেই উৎপন্ন হইয়াছে। অদৃষ্ট 
যে আঁত্মাতে উৎপন্ন হইয়াছে, উহা যে কোন প্রদেশে এ আত্মার 
ভোগ সম্পাদন করিবে। সুতরাং ইহলোকস্থ আত্মগ্রদেশে সমুৎ- 
পন্ন অদৃষ পরলোকস্থ আত্মপ্রদেশের ভোগহেতু হইতে পারে । 
এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, তাহা হইলে ভোগ নিয়ামক অদৃষট 
ভোঁগশরীর অপেক্ষা অত্যন্ত দুরস্থ হইতেছে । কেন না, ইহ্‌- 
 লোঁকস্থ আত্মপ্রদেশে অদৃষ্ট উৎপন্ন হইয়াছে, তদ্দারা পর-. 
_লোকস্থ আত্মপ্রদেশে ভোগ সম্পন্ন হইবে । রত্বপ্রভাকার বলেন 
ঘে ভোগ শরীর অপেক্ষা দূরস্থ অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক হইবে, এ 


আত্ম! । ১৯ 
বিষয়ে কোন প্রমাণ নাই। বিবেচনা করা! উচিত যে দৃষ্টানুসারে 
অদৃষ্টের কল্পনা করিতে হয়। দেখিতে পাওয়া যায় যে, কারণ 
এবং কাঁধ্য সমান-দেশ-স্থ হইয়া থাকে । দুরস্থ কারণ দূরস্থ 
কার্ধ্যের উৎপাদন করে, ইহা দূউটচর নহে। স্থৃতরাং অদৃষ্টের 
উলায় এরূপ কল্পন! সমীচীন বল যাইতে পারে না। 

: অট্রালিকার এক প্রদেশে প্রদীপ, থাকিলে প্রদেশাস্তর 
আলোকিত হয় না। পৃথিবীর এক প্রদেশে ভূকম্প, ঝপ্াবাত : 
বা জলগ্লাবন হইলে পৃথিবীর প্রদেশান্তরে তজ্জনিত অনিষ্টা- 
পাত হয় না। সমুদ্রে প্রবল তরঙ্গের প্রাছুর্ভীব হইলে বিচক্ষণ 
নাবিকেরা তরঙ্গনিবৃত্ভির জন্য সমুদ্রে তৈল নিক্ষেপ করিয়া 
থাকেন। সমুদ্রের যে প্রদেশে তৈল নিঃক্ষিপ্ত হয়, তদ্দারা এ 
প্রদেশের তরঙ্গের নিরুত্তি হইয়া থাকে । সমুদ্রের প্রদেশীস্তরে 
তরঙ্গের নিরৃত্তি হয় না। অতএব আত্মার প্রদেশান্তরস্থ অদৃষ্ট 
প্রদেশান্তরগত ভোগের নিয়ামক হইবে, এই কঙ্গনা দৃষ্টান্বু- 
সাপ্িণী হইতেছে না । তৈল-_তরল পদার্থের উদ্বেলত। শিৰৃত্তি 
করিতে পারে, ইহা এতদ্দেশেও স্থপরিজ্ঞীত। ডাল উথলিষা 
উঠ্ঠিলে মেয়েরা তাহাতে কিঞ্চিত তৈল প্রদান করিয়া তাহার 
উদ্বেলত। নিরৃত্তি করিয়া থাকে | 

সে যাহ! হউক, সত্য বটে যে, এক এক শরীরে একটা 
একটী মন আছে । এ মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইয়! 
আত্মাতে অদৃষ্টের উৎ্পভভি হয়। কিন্তু বিবেচনা করা উচিত 
যে, একটা শরীরে একটামান্র মন হইলেও একটা শরীরে 
একটামাত্র আত্মা নহে। সমস্ত আত্মাই সর্ববগত বলিয়া প্রত্যেক 
শরীরে অনন্ত আত্মার সন্গিধান রহিয়াছে এক: শরীরে 


২৩ | প্রথম লেক্চর। 
মন এক হইলেও, আত্মভেদে মনঃসংযোগের বা আত্মমনঃ- 
_ সংযোগের ভেদ হইবে সন্দেহ নাই । আত্মভেদে মনঃসংযোগের 
ভেদ হইলে এক শরীরে অনন্ত আত্মার সহিত এক মনের 
অনন্ত সংযোগ হয় ইহা! স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহা 
হইলেও তন্মধ্যে কোন এক সংযোগ ব্যক্তি কোন আত্মার 
ভোগের ও অদৃষ্টের হেতু হইবে, এক শরীরে অনন্ত সংযোগ 
ব্যক্তি অনন্ত আত্মার ভোগের হেতু হইবে না। এইরূপ 
স্বীকার করিলে ভোগের এবং অদৃষটের ব্যবস্থা হইতে পারে । 
এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে উক্তরূপ কল্পনা করিলে ব্যবস্থা! 
হইতে পারে বটে, পরন্ত উক্তরূপ কল্পনা করিবার কোন হেতু 
নাই। কেবল ব্যবস্থ। হইতে পারে বলিয়। প্রয়োজনের অনু- 
রোধে প্রমানশৃন্য কপ্পনা স্বীকার করিতে হইতেছে । তাহা 
কিন্তু সমীচীন বল! যাইতে পারে না । কেননা, উক্তরূপ কঙ্গনা 
ব্যবস্থার হেতু হইতে পারিলেও উক্তরূপ কল্পনা করিবার 
কোন হেতু আদৌ নাই। যাহার হেতু নাই, তাহা স্বয়ং 
নির্মূল। যাহা নিজে নির্মল, তদ্বারা অন্যের ব্যব- 
স্থার প্রত্যাশ! ছুরাশা মাত্র। স্বীকার করি যে মন 
এক হইলেও আত্মভেদে মনঃসংযোগ ভিন্ন ভিন্ন হইবে। 
পরন্ত ভিন্ন ভিন্ন হইলেও সংযোগগুলি একরূপ অর্থাৎ সমান- 
ধন্ীক্রান্ত । সংযোগ ব্যক্তিগত কোনরূপ বৈজাত্য অর্থাৎ বিশে- 
বত্ব নাই। স্থতরাং এই সংযোগ ব্যক্তি এই আত্মার ভোগের 
হেতু হইবে, অপরাপর আত্মার ভোগের হেতু হইবে না। 
এরূপ কল্পনা করিতে পারা যায় না। কেননা, এক শরীরে 
সমস্ত আত্মার" সন্নিধাঁন রহিয়াছে। এ শরীরে মন একটা 


আত্মা! । 0 ই 
ব্টে। কিন্ত এ একটা মন এ শরীর সন্নিহিত সমস্ত আতর 


নহিত সংযুক্ত হইবে সন্দেহ নাই। এরূপস্থলে এ শরীর নিষ্পাদ্ধ 
শুভাশুভ কন্মন, একটা মাত্র নিদ্দিষ্ট আত্মীতে অদৃষ্ট উৎপাদন 
করিবে, অপরাঁপর আত্মাতে অদৃষ্টের উৎপাদন করিবে না 


এইরূপ বলিবাঁর কোন হেতু নাই ।* অতএব টির 


সমস্ত আত্মার ভোগপ্রসঙ্গ অপরিহাধ্য | 

্ ঠভাধসিটিওজাকস৭, নারির 
করিলে ব্যবস্থার উপপন্তি করা যাইতে পারে বটে, কিন্তু 
এরূপ স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ নিদ্দিষট করিবার কোন উপায় নাই 
ইহা! পূর্বে বলিয়াছি। কথাটা আরও পরিক্ষার ভাবে বুঝিবার 
চেষ্টা করা যাইতেছে । প্রত্যেক শরীরে অসংখ্য আত্মার স্গি- 
ধান খাকিলেও যে আত্মার ষে শরীর, সেই শরীর নিষ্পান্ কম্মম 
সেই আত্মাতেই অদৃষ্ট উত্পাদন করিবে । এবং প্রত্যেক 
শরীরে এক একটা মনের সহিত অসংখ্য আত্মার সংযোগ 
হইলেও যে আত্মার ঘে মন,সেই মনের সংযোগ সেই আত্মাতেই 
ভোগের হেতু হইবে । এইরূপে দেহ ও মনের সহিত আত্মার 
ন্ব-স্বামিভাব সংবন্ধই ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে । এতদুত্তরে 


বক্তব্য এই যে স্ব-্বামিভাঁব সংবন্ধ নিদ্দিষ্ট হইতে পাঁরিলে উহা 


ব্যবস্থার হেতু হইতে পারে বটে, কিন্তু স্বস্বামিভাব সংবন্ধ 
নিদিষ্ট করিবার উপায় নাই । শরীর, সমস্ত আত্মার সম্িধানে 
সম্পন্ন । মন, সমস্ত আত্মার সহিত সংযুক্ত । এ অবস্থায় 
এই আত্মার এই শরীর এবং এই!আত্মার এই মন এইরূপে 
শরীর ও মনকে নিয়মিত করিবার কোন.হেতু নাই। । অদৃষ্টের 
দ্বারাও  স্ব-স্বামিভাব সংবন্ধ নিয়মিত "করা *যাই্ডে পারে 


- 
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না। কেন না, অদৃষ্ট নিয়মিত হইলে তদ্দারা স্ব-্বামিভা 
সংবন্ধ নিয়মিত হইতে পাঁরে। পরন্ত অদৃষ্ট নিয়মিত 
* হইবার হেতু নাই। সমস্ত আত্মার সন্নিধানের অবিশেষ 
বলিয়া এই আত্মাতে এই অদৃষ্ট উৎপন্ন হইবে অপরাপর 
আত্মাতে উৎপন্ন হইবে না, এতাদুশ নিয়মের কোন 
হেতু নাই। ইহা! প্র্বেবই বলিষাছি। 
আর একটী বিষয় বিবেচনা করা উচিত। বৈশেষিক 
আচাধ্যগণ দেহভেদে আত্মভেদ অঙ্গীকার করিয়াছেন, আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিয়াছেন এবং সমস্ত আত্মা বিভূ বা! সর্ধবগত, 
ইহা সিদ্ধান্ত করিয়াছেন । বৈদান্তিক আচাধ্যগণ বলেন যে 
বৈশেষিক আচার্যদিগের মত সমীচীন হয় নাই। প্রথমতঃ 
কর্তার সর্বগতত্বের কোন প্রমাণ নাই | প্রত্যুত আমি গঙ্গাতে 
স্নান করিয়াছি এখন দেবালয়ে দ্রেবার্চনা করিতেছি ইত্যাদি- 
রূপে কর্তার প্রাদেশিকত্ব অর্থাৎ প্রদেশ বিশেষে অবস্থিতিই 
অনুভূযমান হইতেছে । দ্বিতীয়তঃ অনেক আত্মা সর্বগত বলাও 
সঙ্গত হয নাই। কেন না, অনেক আত্মা সর্বগত হইলে 
এক স্থানে অনেক আত্মার সম্িধান স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু 
এক স্থানে অনেকের অবস্থিতি আছে, ইহার দৃষ্টান্ত নাই । 
বৈশেষিক আচার্ধ্যগণ দৃষ্টানুসারেই কল্পনা করিয়া খাঁকেন। 
অনেকের একদেশত্ব কোন স্থানে দেখা যায় না। যদি বলা 
হয় যে, পরিপক্ক আঁয্রফল লোহিতবর্ণ এবং মধুর। এস্থলে 
এক আত্রফলে লোহিতরূপ ও মধুর রসের সমাবেশ আছে | 
রূপ ও রস অবশ্ট এক নহে। স্থৃতরাং আত্রফলেই অনেকের 
অর্থাৎ ল্রপের "ও রসের সমানদেশত্ব দেখা যাইতেছে । তাহা- 
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হইলে বক্তব্য এই যে, ইহা বৈশেষিক মুতে দৃষ্টান্ত হইলে 
হইতে পাঁরে বটে, কিন্তু বেদান্তমতে দৃষ্টান্ত হইতে পারে ন1 ॥. 
কারণ, বেদীন্তমতে বস্তৃগত্য! গুণের ও গুণীর ভেদ নাই । 
ভগবান শঙ্করাচার্ধ্য বলেন যে, গুণাঁদির দ্রব্যাধীনত্ব প্রত্যক্ষ- 
পরিদৃষট | যাহারা পরস্পর ভিন্ন, তাহাদ্রের মধ্যে একে অন্যের 
জীন হয় না। ম্যন্ধ; জলন্ত; বাস্ছিতী ঈন্ব: অর্থাৎ শুরু 
কম্বল লোহিত ধেনু ইত্যাদিস্থলে তন্তৎ বিশেষণ ছার! দ্রব্যই 
প্রতীয়মান হয়। সুতরাং গুণ দ্রব্য হইতে ভিন্ন নহে। উহা 
দ্রব্যের প্রকার ভেদ মীত্র। ফলত? বেদীন্তমতে দ্রব্যের ও 
গুণের বাস্তবিক ভেদ নাই । কল্সিত ভেদ আছে মাত্র । আরও 
বিবেচন। কর! উচিত যে, রূপ রসাঁদির লক্ষণ-ভেদ আছে;তাহা- 
দের পরস্পর ভেদ বলিলেও বলা যাইতে পারে । আত্মার 
লক্ষণ-ভেদ নাই। বৈশেষিকমতে আত্মতই আত্মার লক্ষণ। 
সকল আত্মাতেই আত্মত্বরূপ লক্ষণ অবিশিষট | সুতরাং আত্ম- 
ভেদ কল্পনার প্রমাণ নাই। পুজ্যপাঁদ গোবিন্দানন্দ বলেন 
যে, যজ্জদস্তের আত্মা যেমন যজ্ঞদত্তের আত্মা হইতে ভিন্ন নহে, 
সেইরূপ দেবদভের আত্ম! হইতেও ভিন্ন নহে। কারণ, যজ্ঞ 
দূত্তের আত্মাও আত্মা, দেবদত্তের আত্মাও আত্মা । 

_ বৈশেষিক আচার্যগণ বলেন যে, অন্ত্যবিশেষ আত্মা 
সকলের পরস্পর ভেদের হেতু হইবে। অর্থাৎ আত্মত্ব 
ধন্দ সমস্ত আত্মাতে অবিশিষ্ট বলিয়া আত্মত্ব ধন্মা পরস্পর 
তেদ কল্পনার হেতু হইতে পারে না সত্য, পরন্তু ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মাতে ভিন্ন ভিন্ন অন্ত্যবিশেষ, আছে। এ অস্ত্য 
বিশেষ সমস্ত আত্মার পরস্পর ভেদ-সাঁধক*হুইতে পীরে,। যেমন 
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রব্যত্ব ধর্ম দ্বার! পৃথিবী জলাদির পরস্পর ভেদ সাধিত না 
হইলেও পুথিবীত্ব জলত্বাদি দ্বার! তাহা সাধিত হয়। কেন না, 
পৃথিবীতে জলত্ব নাই জলে পুথিবীত্ব নাই। সেইরূপ 
_ আত্মত্ব ধর্ম দ্বারা আত্মা সকলের পরম্পর ভেদ সাধিত না হই- 
লেও অন্ত্য বিশেষরূপ ধর্মদ্বারা তাহা সাধিত হইতে পাঁরে। 
কেননা, এক আত্মাতে ঘষে অন্ত্য বিশেষ আছে অপরাপর 
. আত্মাতে সে অন্ত্য বিশেষ নাই। 

এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, যেখানে অন্য কোন ভেদক ধর্ম 
নাই অথচ পদার্থ সকল ভিন্ন ভিন্ন ইহা! প্রমাণ দ্বারা প্রতিপন্ন 
হয, সেই স্থলে ভেদকধর্ম রূপে অন্ত্য বিশেষ কক্সিত 
হইয়াছে। পার্থিব পরমাণু প্রভৃতির পরস্পর ভেদ এবং কাঁল ও 
আকাশাদির পরস্পর ভে অন্ত্যবিশেষ দ্বারা নিণীতি হয়। 
কেননা,অন্ত্যবিশেষ সকল ভিন্ন ভিন্ন। একটী পদার্থে যে অন্ত্য- 
বিশেষ আছে অপর পদার্থে সে অন্ত্যবিশেষ নাই । যেরূপ 
বলা হইল তাহাতে বুঝ! যাইতেছে যে ভিন্ন ভিন্ন পদার্থের 
ভেদকধন্ম রূপে অন্ত্যবিশেষ পরিকক্সিত হইয়াছে । 
স্থুতরাঁং আত্মার ভেদ প্রামাণিক না হইলে আত্মার ভেদক- 
রূপে অন্ত্যবিশেষ কল্পিত হইতে পারে না। অনাত্মা হইতে 
আক্মার ভেদ আত্মত্ব ধর্ম দ্বারাই নির্ণীত হইতে পারে, তজ্জন্য 
অন্ত্যবিশেষ কল্পনা অনাবশ্যক। আত্মা সকলের পরস্পর 
ভেদের জন্য অন্ত্যবিশেষ কল্পনার আবশ্যক হইতে পারে বটে, 
কিন্ত আত্মা সকলের পরস্পর ভেদের কোন প্রমাণ নাই । 
এরূপ অবস্থায় অন্ত্যবিশেষ দ্বারা আত্মভেদ কল্পনা করিতে 
: গেলে ইতরেতরাশ্রয় 'দোষ উপস্থিত হয়। কেন না, আত্মতেদ 
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সিদ্ধ. হইলে তাহার উপপাদনের জন্য অন্ত্যবিশেষ কর্সিত 
হুইবে। পক্ষান্তরে অন্ত্যবিশেষ কঙ্গিত হইলে তন্দারা * 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইবে । অর্থাৎ আত্মভেদের জ্ঞান-সাঁপেক্ষ 
অন্ত্যবিশেষ-জ্ঞান এবং অন্ত্যবিশেষের জ্ঞান-সাঁপেক্ষ আত্ি- 
ভেদ-জ্ঞান, এইরূপে ইতরেতরাশ্রয় দোষ অপরিহার্ধ্য হইয়া! 
পড়ে । 

* বৈশেষিক আচাধ্যগণ বলেন যে কাল, দিক ও আকাশ 
এই তিনটা পদার্থ বিভূ। স্ৃতরাং অনেক পদার্থের সর্ব 
গতত্বের দৃষ্টান্ত নাই ইহা বলা যাইতে পারে না । কিন্তু 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগের এ দৃষ্টীন্তও বেদান্ত-মত-সিদ্ধ 
নহে। বেদান্ত মতে কাঁলাদির বিভুত্ব অঙ্গীকৃত হয় নাই। 
বেদান্তমতে এক ত্রন্ম ভিন্ন অন্য কোন পদার্থ ই বিভু নহে। 
রত্বপ্রতাকাঁর বলেন ঘে, বিভূত্ব ধন্মা একমাত্র-বৃভি এইরূপ 
স্বীকার করিলে যথেষ্ট লাঘব হয়। অতএব বিভু পদার্থের 
নাঁনাত্ব স্বীকার করা অসঙ্গত। অদ্বিতীয় তার্কিক পূজ্যপাঁদ 
রঘুনাথ শিরোমণির মতে দিক, কাল ও আকাশ ঈশ্বর হইতে 
অতিরিক্ত পদার্থ নহে । এ সকল ঈশরের নামান্তর মাত্র 1" 
' তার্কিক শিরোমণি ঈদৃশ সিদ্ধান্ত করিয়া তিনি প্রকারান্তরে 

বেদান্ত মতের কতকটা নিকটবর্তী হইয়াছেন । কেন না, 

বেদান্তমত অন্যরূপ হইলেও এ অংশে তিনি বিভু পদার্থের ভেদ 

স্বীকার করেন নাই । এই জন্য বলিতেছিলাম ষে, তিনি 

প্রকারান্তরে কতকটা বেদান্ত মতের নিকটবর্তী হইয়াছেন । 

একটা কথ বলিতে ভুলিয়াছি। , দ্বৈতবাদীরা আত্মা 

সকলের প্রদেশ ভে কল্পনা করিয়া, ভোগাদি -ব্যবস্থার 
৪ 


সি 
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সমর্থন করিতে চাহিয়াছেন। স্থৃধবীগণ বিবেচনা করিবেন 
'ষে প্রদেশভেদ স্বীকার করিলে আত্মভেদ স্বীকারের 
কিছুমাত্র প্রয়োজন হইতেছে না। অসংখ্য আত্মার 
প্রদেশভেদ স্বীকার না করি! এক আত্মার প্রদেশভেদ 
স্বীকার করিলেই ব্যবস্থ। উপপন্ন হইতে পারে । আত্মভেদ- 
কল্পনার অন্য কোন প্রমাণ নাই । কেবল ভোগাদির ব্যবস্থা 
| হইতেছে__একাত্ববাঁদে তাহা উপপন্ন হয় ন। বলিয়া আবত্ম- 
ভেদ কল্পিত হইয়াছে । স্তরধীগণ দেখিলেন ঘে আত্মভেদ- 
পক্ষেও ভোগাদির ব্যবস্থা হইতে পারে ন। | কথ ব্যবস্থার 
সমর্থন একাত্মবাদেও হইতে পারে। যখন একাত্মবাদেও 
ভোগাদি ব্যবস্থার উপপন্ভি হইতে পারে, তখন ভোগাদি 
ব্যবস্থার উপপাদনের জন্য আত্মভেদ কল্পনা অবশ্যই গৌরব- 
পরাহত, ইহা সহজেই বুবিতে পার! যাঁয়। কেবল তাহাই 
নহে, আত্মভেদ স্বীকার কাঁরলে অদ্বৈত শ্রর্গতির সহিত বিরোধও 
উপস্থিত হয়। শান্ত্রবিরুদ্ধ কল্পন! গ্রহণীর হইতে পাঁরে না। 
বৈশেষিক মতে আকাশ এক, কিন্তু ভেরী ও বীণাঁদি 
কারণ ভেদে এক আকাঁশেই তার ও মন্দ শব্দের ব্যবস্থা, 
তাহারাঁও ্বীকাঁর করিতেছেন। কেবল তাহাই নহে, বৈশেষিক: 
মতে আকাশই শ্রবণেক্দ্ি। আকাশ এক সুতরাং জগতে 
শ্রবণেক্দ্রিয এক হইলেও কর্ণশক্কুলীরূপ উপাধি ভেদে শ্রবণে-। 
ক্রয়ের ভেদ এবং শব্দগ্রহণের ব্যবস্থা তাহাদের মতেও 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । বৈশেষিকেরা ঘখন এক পদার্থে উপাঁধি- 
ভেদে ব্যবস্থ] স্বীকার করিয়াছেন, তখন ব্যবস্থ! সমর্থনের জন্য 
আত্মডেদ স্বীকার করা তাহাদের উচিত হয় নাই। উপাধি-: 


আত্মা । ২৭ 
ভেদে এক আত্মাতে স্বখ ছুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থা স্বীকার 
করাই তাহাদের উচিত ছিল। ম্যাক্পবালগ্ঘান্ব এই সুত্র দ্বারা 
কণাদ শাস্ত্র-প্রমাণের উপরেই নির্ভর করিয়াছেন । আত্ম! 
এক এবং উপাধি ভেদে ভিন্ন এইরূপ সিদ্ধান্ত, 

তনামিলা লিল নভৃক্ঙ্: | 

ইত্যাদি উপনিষৎ শাস্ত্রে এবং অন্যান্ত শাস্ত্রে স্প্ট ভাষায় 
উপদিষ্ট হইয়াছে। অদ্বৈতবাদে ষে উপনিষদের তাৎপর্য্য, তাহ। 
অনেক স্থলে বিরৃত হইয়াছে | পক্ষীন্তরে দ্ৈতবাদীর! স্বখ- 
দুঃখে ভোগাঁদির ব্যবস্থার জন্যই আত্মভেদ স্বীকার করিয়াছেন । 
দুঃখের বিষয় যে, আত্মভেদ স্বীকার করিয়াও ভীহারা ব্যবস্থার 
সমর্থন করিতে পারেন নাই । স্তরাং নন্দিনদি বঙ্ল ন হ্ান্ী- 
নাঃ; এই ন্যায়ের বিষয়ীভূত হইয়াছেন। ন্যাঁয়টার 
তাৎপর্য এই,আরোগ্য কামনায় লশুন ভক্ষণ করা হইল কিন্ত 
ব্যাধি বিদূরিত হইল না৷ । দ্বৈতবাদীরা ব্যবস্থা সমর্থন করিবার 
জন্য আত্মভেদ স্বীকার করিলেন অথচ তদ্বার! ব্যবস্থ। সমার্থত 
হইল না । অতএব বুদ্ধযাদিরূপ উপাধির ভেদবশতঃ শ্রুত্য- 
নুমত এক আত্মীতেই স্বখদুঃখাদির ব্যবস্থা! অঙ্গীকার করা 
উচিত। শ্রুতি বিরুদ্ধ আক্মভেদ কল্পন! করা উচিত নহে। 
সুতরাং বেদান্তসিদ্ধান্ত যে অতীব সমীচীন, তাহা স্থধীদিগকে 
বলিয়া দিতে হইবে না । 


দ্বিতীয় লেকৃচর 


আত্মা । 


আত্ম! এক হইলেও উপাঁধিভেদে স্খদ্ুঃখভোগের ব্যবস্থা 
হইতে পারে । স্ৃতরাৎ স্থখছুঃখাদির ব্যবস্থার জন্য আত্মভেদ 
কল্পন! করা অসঙ্গত। অধিকন্তু আত্মভেদপক্ষে ব্যবস্থা হইতে 
পারে না, ইহা পূর্বের বলিয়াঁছি। এখন উপাধিভেদে কিরূপে 
ব্যবস্থ। উপপন্ন হইতে পারে, তাহার আলোচনা করা যাঁই- 
তেছে । এবিষয়ে বৈদান্তিক আচাধ্যগণের মধ্যে বিস্তর মতভেদ 
আছে । তন্মধ্যে অবচ্ছিন্নবাদ এবং প্রতিবিম্ববাদ এই দুইটা 
মতের সমধিক প্রাধান্য পরিলক্ষিত হয় । সংক্ষেপতঃ অব- 
চ্ছিন্নবাদে অন্ত্করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য এবং প্রতিবিন্ববাদে অন্তঃ- 
করণ-গ্রতিবিদ্বিত চৈতন্য জীবাত্সা বলিয়া! অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
. অবচ্ছিন্নবাঁদীর! বলেন যে, অনাদি অনন্ত অদ্বিতীয় চিন্মীন্র, 
সমস্ত জগৎ ব্যাঁপিয়। অবস্থিত আছেন। অন্তকরণগুলি 
শরীরভেদে ভিন্ন ভিন্ন । অন্ত্করণ পরিচ্ছিন্ন। অতএব 
অন্তঃকরণ, চৈতন্যের অবচ্ছেদক হইতে পারে। এইরূপ: 
যুক্তির অনুসরণ করিয়া তীহারা বিবেচনা করেন যে, অন্ত 
করণাবচ্ছিন্ন চেতন্যই জীবাত্না। অন্তঃকরণরূপ উপাধি 
ভেদে অন্তঃকরণালচ্ছিন্ন চৈতন্যরূপ জীবাত্মাও ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে? যেমন আকাশ এক হইলেও উহা সর্বগত বলিয়া 


ই আত্মা।.. ২৯ 
সমস্ত পদার্থের সহিত তাহার সংবন্ধ আছে, এই জন্য ঘটাকাশ: 
পটাকাঁশ ইত্যাদিরূপে ঘটপটাদিরূপ-উপাধির্‌ ভেদে আকাশ 
ভিন্ন ভিন্ন রূপে প্রতীম্বমান হয়। সেইরূপ আত্মা এক হইলেও” 
অন্তঃকরণরূপ-উপাঁধির ভেদে তত্ভদন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চেতন্যরূপ 
আত্মাও ভিন্ন ভিন্ন রূপে অর্থাৎ নানারূপে প্রতীয়মান হইবে । 
দূ্বগত আকাশের যেমন ঘটাঁদি পদার্থ, দ্বারা অবচ্ছেদ অবশ্য- 
স্তাবী, সর্বগত চৈতন্যের অন্তঃকরণ দ্বারা অবচ্ছেদও সেইরূপ 
অবশ্যান্তাবী ৷ উক্তরূপে চৈতন্যের অন্তঃকরণাদি দ্বারা অবচ্ছেদ 
অপরিহার্য বলিয়। অন্ত্করণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্তই জীবাজ্সা, ইহা 
স্বীকার করাই সঙ্গত । অবচ্ছিন্বাদের সংক্ষিপ্ত সিদ্ধান্ত 
প্রদর্শিত হইল । অবাঁচ্ছন্নবাঁদীরা বিবেচন। করেন যে) 
ঙ্া লালান্মনইজ্যাতৃল্যপঘা শ্রা'স হাম্ল্িননা।হুজলশীন্রন হজ ।. 
এই সুত্রদ্ধার! ব্রন্নসুত্রকর্তী ভগবান্‌ বেদব্যাস অবচ্ছিন্ন- 
বাদ অনুমোদন করিয়াছেন। সুত্রের সংক্ষিপ্ত অর্থ এইরূপ | 
জীবাত্ম! পরমাঁআআার অংশ | কেন না, ঘাওল্ ভজ্ম:, ললন্ন 
নিহিত্রা ্সনিল্তত্মললি । অর্থাৎ পরমাক্সার অন্বেষণ কর্তৃব্য। 
তাহাকে জানিয়াই মৃত্যু অতিত্রম করা যায়। ইত্যাদি 
শ্রুতিতে জীবাত্ম। ও পরমাত্মার নাঁনাত্ব বা ভেদ নিদ্দিষ্ট হই- 
যাছে। পরমাত্া অন্বেষ্টব্য ও বেদ্য এবং জীবাত্ব! অন্বেষণ কর্তা 
ও বেভা। নানাত্ব বা ভেদ নিদ্দিষ্ট হইয়াছে বলিয়। বিশ্ক,লিঙ্গ 
যেমন অগ্নির অংশ, জীবাত্ম। সেইরূপ পরমাত্মীর অংশ। নানা-; 
ব্যপদেশ আছে বলিয়৷ জীবাত্মা৷ ও পরমাত্রা বাস্তবিক ভিন্ন 
ভিন্ন, এরূপ আশঙ্কা করা ঘাইতে ,পাঁরে না । কারণ, শাস্ত্রে 
যেরূপ জীবাত্মা ও পরমাত্মার নানাত্বজ্ঞাপক ব্যপদ্রেশ আছে, 


৩০. | দ্বিতীয় লেকৃচর | 
সেইরূপ অনানাত্বজ্ছাপক ব্যপদেশও শাস্ত্রে আছে । অথর্বব- 
বেদের ব্রহ্ম সুক্তে শ্রত হয় যে 
লক্মকাম্া লন্কন্াঘা লনা জ্িলনা তন। 

অর্থাৎ কৈবর্ত, দাস্তকণ্মাকর্তী এবং দ্যুতকারী এ সমন্তই 
ব্রহ্ম । ভাষ্যকাঁর বলেন যে, এস্থলে নিকৃষ্ট শ্রেণীর জীবের, 
উদ্দাহরণ প্রদর্শন দ্বার সমস্ত জীব বস্তগত্য! ব্রহ্ম, ইহাই বুঝান 
হইয়াছে । স্থানান্তরে ও ব্রহ্ম প্রকরণে উক্ত হইয়াছে, 
| নক্ীজ দুলালবি লন্তলাহ তন নান্জ্লাবী। 

ক জীব্যঁহ্বল নস্বঘি জ জানা মনবি িক্কনামুব্ৰ: ॥ 

এক্ধকে সম্বোধন করিয়া বলা হইতেছে থে, হে ব্রহ্ম! তুমি 
স্ত্রী, তুমি পুরুষ, তুমি কুমার, তুমি কুমারী । তুমি জীর্ণ হইয়া 
দণ্ডের সাহায্যে গমন কর, তুমি নাঁনারূপ হইয়া জন্মগ্রহণ 
কর। এইরূপে ও অন্যন্ূপেও জীব বর্গের অভেদ শাস্ত্রে 
 নিদ্দিষ্ট হইয়াছে। পূর্বোক্তরূপে ভেদও উপদিষ্ট হইয়াছে । 
অতএব উভয় প্রকার উপদেশের সামগ্ধস্তের জন্য আচার্ধ্য 
সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে, অগ্নির বিদ্ব লিঙ্গের ন্যায় জীবাত্মা 
পরমাতসার অংশ | 

দাহীক্ম বল্বানুনালি লিদাহ্ব্মাজ্যন' ছিনি । 

এই পরমাত্ৰীর একপাদ অর্থাৎ এক অংশ সমস্ত জীব। 
তিনপাদ অর্থাৎ অপর তিন অংশ অস্ত । এতদ্বারাও জীবাত্ব! 
পরমাত্মার অংশ ইহা প্রতীত হইতেছে । গীতাতে ভগবান্‌ 
বলিয়াছেন__ 

ঘলীনাঁদী জীবনী জীনন্নুন: ঘলানল: । 
জীবাল্লা পরমাত্মার অংশ। অবচ্ছিন্নবাঁদীরা বিবেচনা 


আত! | ও 


করেন যে, এতদ্বারা অবচ্ছিন্নবাদ যে সুত্রক্ঠারের অনুমত, ইহ 
বুঝা বাইতেছে। যাহা অবচ্ছিন্ন তাহা অংশরূপে নিদ্দিষ্ট, 
হইতে পারে । অনবচ্ছিন্ন পরমাত্মার বস্তগত্যা অংশাংশিভাব, 
হুইতে পারে না বটে, কিন্তু আকাশের বস্তগত্য! অংশাংশি- 
ভাব না থাকিলেও ঘটাবচ্ছিন্ন আকটুশ যেমন মহাকাশের 
অংশরুপে বিবেচিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্য 
মহাচৈতন্যের অংশরূপে ব্যবহৃত হইতে পারে । নিরবয়ব, 
আকাশের শ্যাষ নিরবয়ব চেতন্যের বস্তগত্যা অংশার্শশভাব 
একান্ত অসম্ভব । পুর্বেবোক্ত রূপে জীবাত্মার ও পরমাত্মার 
ভেদ এবং অভেদ উভয়ই শ্রুত হইয়াছে । পরন্ত জীবাত্ব! 
বস্তগত্যা পরমাক্সী হইতে ভিন্ন নহে, ইহ! বুঝাইবার জন্য 
লোকবুদ্ধির অনুসরণ পূর্বক দয়ামযী শ্রুতি অংশাংশি-ভাব 
কল্পনা করিয়। উপদেশ প্রদান করিষাছেন। অন্য প্রসঙ্গে 
ভূতবিবেকে উক্ত হইয়াছে যে, 
লিবীচক্ঘলাহীচ্র জন্ক্ম 58 জনি ঘ্বল্জছল: | 
নত্বা্ঘান্নব নুন স্যনি: আ্রীনদ্থিনদিত্া ॥ 

_. পরমাত্মা নিরংশ হইলেও লোকে তাহাতে অংশের আরোপ 
করিয়া, মায়াশক্তি কৃত্ন্ন পরমাত্সীতে অবস্থিত কি তাহার 
অংশবিশেষে অবস্থিত এইরূপ প্রশ্ন করিয়া থাকে । প্রশ্নকর্তার 
এতাদুশ প্রশ্নের উত্তর করিবার সময়ে শ্রোতার হিতৈষিণী 
্রুতি প্রশ্নকর্তার ভাষাতেই প্রশ্নের উত্তর প্রদান করিষ্মাছেন। 
;. আপতি হইতে পারে বে, জীবাত্মা পরমাত্মার অংশ 
'হুইলে জীবাত্মা ঈশিতব্য এবং পরমাত্া,ঈশিতা এই সিদ্ধান্ত 
সঙ্গত হইতেছে না। কারণ, জীবাত্বা* অন্ত£করণ্েপাঁধিক, 


৬২. +: দ্বিতীয় লেক্চর। 
এবং পরমাত্বা মায্বোপাধিক অর্থাৎ জীবাত্মার উপাধি অস্ত 
করণ, পরমান্্ার উপাধি মায়া । জীবাত্স। ও পরমাত্মা উভয়েই 
যখন ওপাধিক, তখন জীবাত্বা নিষম্য পরমা! নিযুন্ত1, এক্ধপ 
বিভাঁগ হইবার কোন হেতু নাই। এতছুত্তরে বক্তব্য এই 
যে, পরমাত্সর উপাঁধিভূত মায়া নিরতিশয বা উৎকৃষ্ট এবং 
জীবাত্সার উপাধিভূত অন্তঠকরণাদি নিহীন বা নিকৃষ্ট । এই 
জন্য উৎকৃষ্টোপাধিঘম্পনন ঈশ্বর নিকৃষ্টোপাধিসম্পন্ন জীবাত্বার 
নিয়ন্তা হইতে পারেন । উৎকৃষ্ট শক্তিসম্পন ব্যক্তি নিকৃষ্ট 
শক্তিশালীদিগের নিয়ন্ত! হইয়া থাকেন, লোকে ইহার উদাঁ- 
হরণের অভাব নাই | আরও বিবেচনা কর! উচিত ঘে অবিদ্যা- 
প্রত্যুপস্থাপিত উপাধিবশত/ই জীবাস্সা নিয়ম্য ও ঈশ্বর 
নিযন্তা। এই নিয়ম্য-নিযন্তুভাব বাস্তবিক নহে । কেন না, 
আত্ম-সাক্ষাৎকার সম্পন্ন হইলে তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট 
হইয়া ফায়। তৎকাঁলে অজ্ঞানকার্ধ্য অন্তঃকরণাদিরূপ 
উপাধিও বিনষ্ট হয়। সুতরাং নিয়ম্য নিয়ন্তুভাব থাকিতে 
পারে না। স্বরেশ্বরাচাব্য বলিয়ীছেন__ 
হুজজিনন্সলন্রন্া: দরন্মবাালক্টন্জ: | 
জ্বাল নলাচলহ্নানী (ভহান্মালপীঘক: | 
অর্থাৎ জীবান্স! ঈশিতব্য পরমাত্বা! ঈশিতা, এউদূপে ঈশি- 
তব্য এবং ঈশিত সংবন্ধের হেতু জীবাত্সার স্বরূপের অজ্ঞান ।' 
জীবাত্ার সম্যক জ্ঞান হইলে অর্থাৎ জীবাত্বার ত্রন্গত্ব সাক্ষাৎ- 
: কৃত হইলে পুর্বোক্ত অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যায়। তখন আর 
ঈশিতব্য-ঈশিতৃ-ভাব থাকে না । তখন জীবাত্বা নিজেই 
“ ঈশ্বরদিগেরও ঈশ্বর "হয় | ২. 


আতা । | ৩৩ 
অবচ্ছিন্নবাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হুইল্প। এখন প্রাতি- 
বিশ্ববাদ প্রদর্শিত হইতেছে । প্রতিবিম্ববাদীরা! বলেন ষে, 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীবাত্ম। নহে। কেন নহে, তাহার 
হেতু পরে প্রদর্শিত হইবে । ভীহারা বলেন যে, অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিম্বিত চৈতন্যই জীবীত্সা। অস্তঃকরণ বা বুদ্ধি সত্ব 
প্রধান. স্ততরাং স্বচ্ছ। তাহাতে চেতন্য প্রতিবিন্বিত হয়। 
এই চিৎ প্রতিবিন্বই জীবাত্বা। বুদ্ধিবূপ উপাঁধিভেদে অর্থাৎ 
ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিন্বও ভিন্ন ভিন্ন হয় বলিয়া! স্থখ 
দুঃখ ভোগাদির ব্যবস্থা অনায়াসে সমর্থিত হইতে পারে । 
আশঙ্কা হইতে পারে যে, শ্রঙ্জা নালা ্মঘবঙ্ান্‌ ইত্যাদি 
পূর্ব লিখিত ব্রন্মসুত্রে জীবাত্মা পরমাত্্ার অংশ ইহা প্রাতি- 
পাঁদিত হইয়াছে । তদ্দারা অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ন হয়। 
স্বতরাং প্রতিবিম্ববাদ ত্রক্মসুত্রবিরুদ্ধ। এতছুতরে 
বক্তব্য এই যে, জীবাত্সা পরমাত্মার অংশ এতদ্দারা 
যেমন অবচ্ছিন্নবাদ প্রতিপন্ন হইতে পারে, সেইরূপ 
প্রতিবিম্ববীদও প্রতিপন্ন হইতে পারে । কারণ, অবচ্ছেদক 
উপাধিভেদে যেমন জীবাত্া ভিন্ন ভিন্ন হইবে, সেইরূপ 
আঁশ্রয়রূপ উপাঁধিভেদে প্রতিবিন্ব ও ভিন্ন ভিন্ন হইবে । অত- 
“এব অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন চৈতন্য যেমন মহাচৈতন্যের অংশ বলিয়া 
বিবেচিত হয়, সেইরূপ অন্তঃকরণ-প্রতিবিন্বিত চৈতন্যও 
মহুঁচৈতন্যের অংশ বলিয়া! অনায়াসে বিবেচিত হইতে পারে । 
তাহা হইলে অঙ্গী নানা আ্ঘনইয্যান্‌ ইত্যাদি সুত্রের সহিত 
প্রতিবিন্ববাদের কোনরূপ বিরোধ হইতেছে না। স্ব 
লালা ম্মপইগ্সান্‌ ইত্যাদি সুত্রদ্ধারা অবচ্ছিন্নবাদই সুক্রর্লারের 


৫ 


৩৪ দ্বিতীয় লেক্চর | 
অভিপ্রেত, প্রতিবিন্ববাদ অভিপ্রেত নহে, তর্কমুখে ইহা! স্বীকার 
করিলেও প্রতিবিম্ববাদ ব্রন্গসূত্রের বিরুদ্ধ ইহা বলা যাইতে 
পারে না। বরং প্রতিবিন্ববাদই ব্রন্ষসুত্রের অভিপ্রেত, ইহা 
বলাই সমধিক সঙ্গত হইবে । কারণ শী লানা ম্মদইত্ান্‌ 
ইত্যাদি সুত্র অবচ্ছিন্ন বাদের বোধক হইলেও বলা যাইতে 
পারে যে, এ সুত্রদ্বারা অবচ্ছিন্নবাঁদ প্রতিপাদন করিয়া পরে 
উপসংহারকাঁলে ভগবান বাঁদরায়ণ বলিয়াছেন যে» 
সামা ঘত্র স্থ। 
অর্থাৎ জীবাত্ম। পরমাত্ার আভাস, কি না প্রতিবিম্ব । 

্ালাঝ ঘ্হ স্ব এই সুত্রে হনব শব্দ প্রয়োগ করাতে বেশ বুধা 
যাইতেছে ঘে, প্রতিবিম্বপক্ষই ত্রন্মপুত্রকারের অভিপ্রেত। 
উপক্রম সময়ে ম্সঞ্স' লালা ন্বমঅইঙ্গান্‌ এই সুত্রদ্ধারা যে অব- 
চ্ছিন্নবাদের উপন্য।স করিয়াছেন, তাহা বাস্তবিক সুত্রকারের 
অভিপ্রেত নহে, উহ! একদেশীর মত মাত্র | ভগবান্‌ গোঁবিন্দা- 
নন্দ ভাষ্যরত্রপ্রভাগ্রন্থে এই মত সমর্থন করিয়াছেন । তিনি 
বলেন__ 

সাথ হুন্ান্মবুল জীনব্মাক্ঘভ ঘতালগাযহ্সনীপাধ্ৰ নক হু 

নত্বশীলী, জম্মনি হনজ্াবযাযালল্ছ হঘন্ছাহল্দি ল্রসন্‌ কত কু 

সনিক্ণীন্রলুবন্সানিস্বনিঘিদ্র সলিনিবপন্ছীভুঘন্মহ্মলি মহামান্‌ 

ভুজাৰ্‌: | 

অর্থাৎ গ্ষ্মী লালা ন্মইজ্যান্ ইত্যাদি সূত্রে জীবের 

অংশত্ব বলা হইয়াছে । ঘটাকাঁশ বেমন ঘটরূপ উপাধিদ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন, সেইরূপ জীবাত্মাও অন্তঃকরণাঁদিরূপ উপাধিদ্বারা 
পরিচ্ছি্ন এই*বিব্চেনায় জীবাত্সা পরমাত্মার অংশ ইহা! বলা 


আত্ম!। ৩৫. 


হইয়াছে । এখন ক্সানাধ হন স্ব এই সুত্রে হন শব্দ নির্দেশ 
করিয়া ভগবান্‌ সুত্রকার অবচ্ছেদ পক্ষে নিজের অরুচি প্রতি- 
পাদন করিয়াছেন এবং জীবাত্সা পরমাত্নার আভাস এইরূপ 
বলিষ়। শ্র্ঘতিসিদ্ধ প্রতিবিম্ব পক্ষে নিজের অভিমতি প্রকাশ 
করিয়াছেন । শ্রুতি বলিয়াছেন, * 
থা আপা জ্সীনিবাক্লা নিলক্লালদী মিলা নন্তরান্তন্জন্‌। 
ভদানিলা লিষন ঈত্বক্ণা হন: অ্বনচ্ন নললাঅলাল্লা ॥ 

জ্যোতিঃন্বরূপ সুধ্য এক | তিন যেমন ভিন্ন ভিন্ন জলে 
অনুগত বা অনুপ্রবিষ্ট হইয়া বহুপ্রকার অর্থাৎ অনেক হন, 
সেইরূপ আত্ম! চিন্মাত্র এবং এক হইলেও উপাঁধিদ্বার! ক্ষেত্রে 
অর্থাৎ দেহাদিতে অনেক হন । ম্মৃতিও বলিয়াছেন, 

হজ্জ হন নৃ ব্ুলালা বলুন বুল ন্বনক্ষিল: | 
হজনা অস্তা শ্বন ভহঘন অন্বন্রন্ছলল্‌ ॥ 

এক ভূতাত্সাই নন! দেহে অবস্থিত । তিনি এক হইযাঁও 
জলচন্দ্ের ন্যায় অর্থাৎ জল-প্রতিবিশ্বিত চন্দ্রের ন্যায় বু 
প্রকারে অর্থাৎ অনেকরূপে দৃষ্ট হন । 

কেহ আপত্তি করেন যে, আত্মার রূপ নাই । স্থতরাং 
বৃদ্ধিতে আত্মার প্রতিবিম্ব পতিত হয় ইহা! বলা যাইতে পারে 
না। দর্পণে মুখের প্রতিবিদ্ব দেখিতে পাওয়া যাঁয় বটে, 
কিন্তু মুখের দপ আছে । স্থতরাং রূপবদ্বস্ত অর্থাৎ যাহার 
রূপ আছে, তাহা অন্যত্র প্রতিবিশ্বিত হইতে পারে, এরূপ 
কল্পনা করিতে পারা যাঁয়। তাহা ,হইলে বুঝা যাইতেছে 
যে, যাহার রূপ নাই, তাহার প্রতিবিম্ব হইতে পারে না। 
আত্মার রূপ নাই এই জন্য আত্মার প্রতিবিম্ব হইতৈ পারে 


২৩৬ দ্বিতীয় লেক্চর । 

না! এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে, যাহার রূপ নাই, তাহার 
প্রতিবিন্ব হয় না, একথা ঠিক নহে । কেন না, রূপের রূপ 
নাই, অথচ স্ফটিকাদিতে রূপের প্রতিবিম্ব দেখা যাইতেছে ।' 
লোহিতাদরিরূপযুক্ত বস্ত স্ফটিকের নিকটস্থ হইলে স্ফটিকে 
লোহিতাদিরূপের গ্রতিবিন্ব প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট হয়। তাহার 
অপলাপ কর! যাইতে.পারে না । 

আপত্িকারীর! বলেন যে, নীরূপ বস্তুর প্রতিবিম্ব হয় 
না এ কথা ঠিক ন! হইলেও নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয় 
* না, একথা ঠিক | অর্থাৎ ঘে দ্রব্যের রূপ নাই, তাহার প্রতি- 
বিশ্ব হয় না, এ কথ। অনায়াসে বলা যাইতে পারে । বূপ 
দ্রব্যপদার্থ নহে, এই জন্য উহা! নীরূপ হইলেও তাহার প্রতি- 
বিম্ব হইবার কোন বাধা নাই। আত্মা কিন্ত দ্রব্যপদার্থ 
অথচ নীরূপ বা রূপশুন্য । স্থতরাং আত্মার প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না| বৈশেষিক আচাধ্যদিগের মতে-ক্ষিতি, জল, 
তেজ, বামু, আকাশ, কাল, দিক্‌, আত্মা ও মন এই নয়টা দ্রেব্য- 
পদার্থ বলিয়! পরিগণিত | তাহাদের মতে বারু প্রভৃতি পদার্থে 
রুপ নাই | অতএব আত্মা নীরূপ দ্রব্য | স্থতরাং আত্মার 
প্রতিবিম্ব অসম্ভব | 
এই আপত্তির উত্তরে অনেক বলিবার আছে । প্রথমতঃ 

নীরূপ দ্রব্যের গতিবিন্ব হইতে পারে না এইরূপ বলা 
হইয়াছে । কেন হইতে পারে না, তাহার কোন হেতু 
প্রদর্শন কর! হয় নাই। হেতু ভিন্ন কোন বিষয় সিদ্ধ 
হইতে পারে না! সুতরাং নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিষ্ব 
হইতে*,পারে' না! “ইহ| কল্পনা, মাত্র । এ কল্পনার কোন 


আত্মা । |, আল, 


প্রমীণ নাই । ঘাহার প্রমাণ নাই, তথাবিধন কল্পনা অনুসারে 
কোন বন্ত অভ্যুপগত ব! প্রত্যাখ্যাত হইতে পাঁরে না। ইহা 
বলিলে অসঙ্গত হইবে ন! যে, রূপবদদ্রব্য প্রত্যক্ষগোচর স্থৃতরাং 
তাহার প্রতিবিম্বও গ্রত্যক্ষগোচর হয়! নীরপ দ্রব্য প্রত্যক্ষ- 
গোচর হয় ন| সুতরাং তাহার প্রতিবিম্ব ও,প্রত্যক্গগোচর হয় না। 
শীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিম্ব প্রত্যঞক্চগোচর হয় না বাঁলয়া শীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হয় না এরূপ কল্পনা করা সঙ্গত নহে । কারণ, 
বস্তর অস্তিত্বের প্রতি একমাত্র প্রত্যক্ষই প্রমাণ নহে । অগ্রত্যক্ষ 
হইলেও প্রমাণান্তর-সিদ্ধ বলিয়। যেরূপ নীরূপ দ্রব্যের অস্তিত্ব 
স্বীকার কর! হইয়াছে, সেইরূপ অপ্রত্যক্ষ হইলেও পূর্ব্রাক্ত 
শ্রুত্যাদি-প্রমীণ-সিদ্ধ বলিয়। আত্মার প্রতীবন্ধের অস্ততবও 
স্বীকার করা উচিত। 

দ্বিতীয়তঃ, বৈশেষিক আচাধ্যগণ ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থে 
অনুগত একটী দ্রব্যত্ব জাতি স্বীকার করিয়া ক্ষিত্যাদি 
নয়টা পদার্থের দ্রব্য আখ্য। প্রদান করিয়াছেন । অর্থাৎ 
তাহাদের মতে ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থ দ্রব্য নামে কথিত 
হইয়াছে । বৈশেষিক আছচাধষ্যের। স্বীকার করেন যেঃ 
জাঁতি অনুগত-প্রত্যয-সিদ্ধ। যেমন সকল ঘটেই ঘট 
_ এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে বলিয়া! সকল ঘটে একটা ঘটত্ব 
জাতি আছে । সকল মনুষ্যেই মনুষ্য এই রূপ প্রতীতি 
আছে বলিয়া সকল মনুষ্যে একটা মনুষ্যত্ব জাতি আছে, 
ইত্যাদি । বৈশেষিক আচাধ্যেরা বলেন যে, ক্ষিত্যাদি 
_ নয়টা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি আছে। 
অর্থাৎ ক্ষিতি দ্রব্য, জল দ্রব্য, তেজ ভ্দ্রব্য, ইত্যার্দি রূপে 


৩৮ দ্বিতীয় লেক্চ'র | 


নয়টা পদার্থেই দ্রব্য এইরূপ অনুগত প্রতীতি হইয়। 
থাকে । অতএব উক্ত নয়টী পদার্থে একটা দ্রব্যত্ব জাঁতি 
আছে। 

বৈশেষিক আঁচাধ্যেরা এইরূপ বলেন বটে, পরন্ত সর্কব- 
সাধারণে তাহা স্বীকার করিতে প্রস্তত নহেন। লৌকিক- 
দিগের অর্থাৎ দর্ববসাধারণের ক্ষিত্যাদ্ি নয়টা পদার্থে দুব্য 
রূপে অনুগত প্রতীতি আদেৌ নাই। ন্ুতরাঁং নবানুগত 
দ্রব্যত্ব জাতি সিদ্ধ হইতে পারে না। এই জন্য তীহাঁর! যে 
ক্ষিত্যাদি নয়টা পদার্থের দ্রব্য এই একটা সাধারণ নাম দিয়া 
ছেন, তাহাই প্রমাণণুন্য হইতেছে । নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিদ্ব | 
হয় না এই কল্পনা এ নামমুলেই সমৃদ্ভাবিত হইয়াছে । অর্থাৎ 
বৈশেষিক আচাঁধ্যগণ আত্মার দ্ব্য নাম দিয়া! আপত্তি 
তুলিয়াছেন যে, তাহাদের প্রদত্ত নাম অনুসারে আত্মার প্রতি- 
বিশ্ব হইতে পারে না। এতাদৃশ আপন্তির কিরূপ সাঁরবন্তা - 
আছে, তাহ। স্থধীগণ অনায়াসে বুঝিতে পারিবেন । তজ্জন্য 
বাক্যব্যয অনাবশ্যক | নীরূপ বস্তর প্রতিবিম্ব হয় না, বৈশে- 
ধিক আচাধ্যেরাও এ কথ! বলিতে পারেন না। কেন না, রূপ 
নীরূপ হইলেও তাহার প্রতিবিম্ব দৃষ্ট হইতেছে, এই জন্য, 
তাহার! বলেন যে, নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হযু না । তাহাদের 
মতে রূপ দ্রব্য নহে আত্মা দ্রব্য। তবেই দেখা যাইতেছে 
যে, বস্তগত বা পদার্থগত কোন আপত্তি হইতে না পারিলেও 
তাহাদের প্রদত্ত নাম অনুসারে আপত্তি উত্থাপন কর! হইয়াছে। 
এ আপন্তি অকিঞ্চিতকর | অধিকন্ত তীহাদের প্রদর্ত নাম যে 
ঠিক হয়নাই, 'তাহা*পূর্ব্বেই'বলিয়াছি। | 


আতা! | ৩৯ 

তৃতীয়তঃ, বৈশেষিক আার্যেরা দ্বুব্যের যে লক্ষণ 
দিয়াছেন, এ লক্ষণ ঠিক হইয়াছে কিনা এবং এ লক্ষণ 
আক্মাতে নির্ব্বিবাদে সঙ্গত হয় কি না, তাহাও বিবেচনা 
কর! উচিত। ভগবান্‌ কণাদ দ্রব্যের এইরূপ লক্ষণ নির্দেশ 
করিয়ীছেন__ রর 

ন্িমাগুবানন্‌ ঘলল্ামিজাহ্যালিনি, লুন্সব্বজ্বান্‌ । 

যাহ। ক্তিয়াধুক্ত, গুণযুক্ত এবং সমবায় কারণ, তাহা দ্রব্য । 
আকাঁশাঁদি দ্রব্যে ক্রিয়া নাই বটে, কিন্তু গুণ আছে এবং 
সকল দ্রব্ই গুণের সমবাঁধি কারণ। গুণাদিতে ক্রিয়া 
নাই, গুণ নাই, সুতরাং গুণাদি পদার্থ সমবায়ি কারণও নহে। 
এই জন্য গুণাঁদি পদার্থ দ্রব্য নহে। কিন্তু দেখিতে পাওয়া 
যায় যে 

হজ ক ভ্ কৃপণ কৃঢ ব্ঝাল্‌ ছন্দ 

অর্থাৎ একটা রূপ, ডুইটী রূপ, রূপ রস হইতে পৃথক্‌ 
এইরূপে রূপাদিগুনেও একতাঁদি সংখ্যার এবং পৃথক্ত্বের 
প্রতীতি হইয়। থাকে । বৈশেষিক মতে সংখ্যা এবং পৃথক্ত 
গুণ পদার্থ বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । রূপাদিগুণে এক- 
ত্বাদিগুণ থাঁকিলে রূপাদিগুণ একত্বাদ গুণের সমবায় 
* কারণও হইবে সুতরাং রূপাদিগুণে ডরব্যলক্ষণের অতিব্যাপ্তি 
হইতেছে, অর্থাৎ কণাদের লক্ষণ অনুসারে ক্ষিত্যাদি পদার্থের 
ন্যায় রূপাদিগুণও ড্রুব্য বলিয়। পরিগণিত হইতে পারে । 

এতদুত্তরে বৈশেষিক আচাধ্যগণ বলেন যে, রূপাদিতে 
অর্থাৎ গুণাদিতে ংখ্য।দর প্রতীতি ভ্রান্ত প্রতীতি মাত্র, 
উহা! যথার্থ প্রতীতি নহে । ক্ষিত্যাদি নঘটা দ্রব্যে ঘঃখ্যাদির 


8৭. দ্বিতীয় লেক্চর । 
প্রতীতিই যথার্থ প্রতীতি | স্থতরাঁং গুণাদিতে দ্রব্য লক্ষণের 
অতিব্যাপ্তি হয় না। অর্থাৎ রূপাদ্ি গুণ দ্রব্য বলিয়া পরি- 
গণিত হইতে পাঁরে না । বৈশেষিক আচার্যেরা গুণ. দ্রব্যের 
লক্ষণ ইহা স্বীকার করিয়াছেন অথচ দ্রব্যে গুণ প্রতীতি 
যথার্থ গুণাদিতে গুণ প্রতীতি যথার্থ নহে এইরূপ সিদ্ধান্ত 
করিয়াছেন । কোন্‌ পদার্থ কোন্‌ পদার্থে থাকে, কোন্‌ 
পদার্থেই বা থাকে না, একমাত্র অনুভব তাহার প্রমাণ ইহা 
বৈশেষিক আচাধ্যদিগেরও অন্ুমত | এখন বিবেচনা করা 
উচিত যে ক্ষিত্যাদি দ্রব্যেও একত্বাদির অনুভব হইতেছে, 
রূপাদি গুণেও একত্বাদির অনুভব হইতেছে । তন্মধ্যে 
দ্রব্যে একত্বাদির অনুভব অথার্থ, রূপাঁদি গুণে একত্বাঁদির 
অনুভব যথার্থ নহে, এতাদ্শ কল্পনা করিবার কোন বিশেষ 
হেতু নাই। তুলারূপ অন্ুভবদ্য়ের মধ্যে একটী যথার্থ 
অপরটা অবথার্থ, বিনা কারণে এইরূপ কল্পনা করা কতদুর 
সঙ্গত, স্তধীগণ তাহার বিচার করিবেন | বৈশেষিক আচার্য- 
দিগের নিতীন্ত গরজ পড়িয়াছে বলিয়াই দ্রব্যে একত্বাদি 
প্রতীতি বথার্থ, জপাদিতে একত্বাদি প্রতীতি যথার্থ নহে, 
তাহারা এইরূপ বলিতে বাধ্য হইয়াছেন । সর্বসাধারণে 
তাহ! নির্বিরোধে স্বীকার করিবে কেন? 

সে যাহা হউক, বৈশেষিক মতে আত্মার কতিপয় গুণ 
অঙ্গীকৃত হইয়াছে । আত্মা এ সকল গুণের আশ্রয় এবং 
তন্মধ্যে যে গুণগুলি জন্য আত্মা তাহার সমবাঁয়ি কারণ, 
স্থৃতরাঁং তাহাদের মতে আতা! দ্রব্য পদার্থ হইতে পারে। 
বেদান্ত মতে কিন্ত আজ্াকে দ্রব্য পদার্থ বলা যাঁইতে পারে 
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না। বেদান্তমতে আত্ম! নিগুণ ও নিশ্ক্িয়। বেদানস্তমত 
অর্থাৎ আত্মার নিগুণত্ব, শ্ররতিসিদ্ধ। বৈশেষিকমত অর্থাৎ 
আঁক্সার সগুণত্ব, বুদ্ধিকল্সিত মাত্র । অআর্পতবিরুদ্ধ কল্পন! 
অনাঁদরণীয় হইবে, ইহা বলাই বাহুল্য । স্ধীগণ স্মরণ 
করিবেন যে, বৈশেষিক আচাধ্যদিগর পরিকলিত সমবায় 
পদার্থের অস্তিত্ব বৈদান্তিক আঁচাধ্যগণ স্বীকার করেন 
নাই। সমবায় নামে কোন পদার্থ নাই, উহার কঙ্গন। 
করিতে পার! যায় ন।, ইহাও তাহারা প্রতিপন্ন করিয়া 
ছেন। সমবায় নামে কোন পদার্থ না থাকিলে সমবাষে 
কারণ এ কথাই নিরালন্বন হইয়া পড়ে । স্বতরাঁং সমবাঁধি 
কারণত্ব দ্রব্যের লক্ষণ ইহা ঘে অজাতপৃত্রের নামকরণের 
ন্যায় একান্ত অসঙ্গত, তাঁহ। বলিয়! দিতে হইবে না । প্রতিপন্ন 
হইল যে বৈশেষিকানুমত দ্রব্য লক্ষণ আত্মাতে সঙ্গত 
হয় না। আত্মা যখন বৈশেষিকাভিমত দ্রব্য পদার্থের 
অন্তর্গত হইতেছে ন1, তখন নীরূপ দ্রব্যের প্রতিবিন্ব হয় না, 
এইরূপ নিয়ম স্বীকার করিলেও আত্মার প্রতিবিম্ব হইবার 
কোন বাঁধা হইতে পারে নী । 

চতুর্থতঃ, মীমাংসক মতে শব্দ দ্রব্য পদার্থ। শব্দের 
রূপ নাই, ইহা সর্ববাদি-সিদ্ধ। শব্দের রূপ থাকিলে 
শৃন্দের চাক্ষুষ প্রত্যক্ষ হইত। তাহা হয় না, এই জন্য বুঝিতে 
পারা যায় যে, শব্দের রূপ নাই। অথ শব্দের প্রতিবিশ্ব 
হইতৈছে। প্রতিধ্বনিই শব্দের প্রতিবিম্ব । রূপের এবং 
রূপবদ্বস্তর প্রতিরূপ যেমন ত'হার প্রতিবিন্ব, ধ্বনির প্রতিরূপ' 
প্রতিধ্বনিও সেইরূপ ধ্বনি? প্রতিবিম্ব | “রূপাদ্বি' পদার্থ 
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৪২. | দ্বিতীয় লেক্চর রা 
দ্রষ্টব্য, এই জন্য তাহার প্রতিবিন্বও দেখিতে পাওয়া যাঁয়। 
শব্দ শ্োতব্য পদার্থ, তাহার প্রতিবিন্ব দেখিতে পাঁওয়া যায় 
ন] বটে, কিন্তু শুনিতে পাওয়া যায়। প্রকুত বস্তু বা আঁসল 
বস্তর নাম বিন্ব, তাহার প্রতিরূপের নাম প্রতিবিম্ব | বিন্ব 
প্রতিবিশ্বের এইরূপ ব্যবস্থা লোকসিদ্ধ। ধ্বনি প্রকৃত বস্ত, 
প্রতিধ্বনি তাহার প্রতিবিন্ব। গোপুরাদি প্রদেশে শব্দ 
প্রতিফলিত হইলে বর্ণপদাঁদিযুক্ত শব্দ প্রতীয়মান হইয়া 
থাকে । কিন্তু কণ্টাদিপ্রদেশেই বর্ণপদাঁদির অভিবাগ্ক 
ধ্বনির উৎপত্তি হয়। গোপুরাদি প্রদেশে বর্ণপদাদির অভি- 
ব্যঞ্জক ধ্বনির উৎপাদক কগ্াদি প্রদেশ নাই । স্তরাং" 
তৎ্প্রদেশে বর্ণাক্সক শব্ের উত্পতি হইতে পারে না। এই 
জন্য বলিতে হইতেছে যে গোপুরাদি প্রদেশে প্রকৃত শব্দ 
শ্রুত হয না প্রকৃত শব্দের প্রতিধ্বনি শ্রুত হয়। 
আপত্তি হইতে পারে যে, কগাদিপ্রদেশে যে ধ্বনি উৎপন্ন 
হয়, বাচীতরঙ্গন্যায়ে, এ ধ্বনিই প্রতিফলনপ্রদেশ অর্থাৎ 
গোপুরাদিগ্রদেশ প্রাপ্ত হয়। স্ততরাং গোপুরাদিপ্রদেশেও 
বর্ণপদাদির অভিব্যক্তি হইতে পারে এবং প্রকৃত শব্দ শ্রুত 
হইতে পারে। পরন্ভ এরূপ কক্পনা সঙ্গত নহে। কারণ, 
তাহা হইলে প্রথম ধ্বনিপ্রদেশেই গ্রতিধ্বনির অনুভব হইতে 
পারে। প্রদেশান্তরে অর্থাৎ গোপুরাদি প্রদেশে প্রতি- 
ধ্বনির উপলব্ধি হইতে পারে ন|। ব্রক্মবিগ্তাভরণকাঁর বলেন-- 
নীল্লীনহ্ক্ন্ভাল ভি জলিলা: আজ্হা ক্সাহাসহুআালন্ছছ ইল 
*স্সনীঅন্ন । 'নস্ব লীঘুবাহ্ঘনক্ছছ ইল দনীঘলালহ্য লুসাজ্ব- 
লাষল্াান্‌ লললক্ছ্ছ ইল দলীনিবিজ্ঘ দলিলিব্লনজাম্মঅত্থীঘা । 
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অর্থাৎ বীচীতরঙ্গন্তায়ে যে শব্দ উৎপাদিত হয়, তাহা 
আগ্ প্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়া থাকে । এক স্থানে 
উচ্চ শব্দ উচ্চারিত হইলে স্থানান্তরস্থ শ্রোতা তাহা 
শুনিতে পায় । অন্য স্থানে প্রথম যে শব্দ উচ্চারিত হইয়াছে 
এই শব্দের সহিত স্থানান্তরস্থ শ্রোতার শ্রবণেক্দ্িয়ের কোন 
বন্ধ নাই। অবশ্য বীচীতরঙ্গন্যাযে, সমুৎপন্ন পরবর্তাঁ 
শব্দই স্থানান্তরস্থ শআোতার শ্রুতিগোচর হয়। তাহা হইলেও 
শ্রোতা যে প্রদেশে অবস্থিত হইয়া শব্দ শুনিতে পায় এ 
প্রদেশ অবচ্ছেদে এ শব্দ প্রতীয়মান হয় না । অর্থাৎ শ্রোতা 
এরূপ বোঝে না বে, এইখানে এই শব্দ হইতেছে । শ্রোতা 
স্পষ্টই বুঝিতে পারে যে, এই শব্দ অযুক স্থানে হইয়াছে । 
দুর হইতে আর্তধ্বনি শ্রুত হইলে দয়ালু শ্রোতা এ ধ্বনি লক্ষ্য 
করিয়৷ আর্ত পরিত্রাণের জন্য প্রধাবিত হয়। এতাবতা স্পষ্টই 
বুঝা যাইতেছে যে, শ্রোতা যে স্থানে অবস্থিত হইয়া শব্দ 
শুনিয়াছে উহা! এ স্থানের শব্দ, কখনই তাহার এরূপ বিবেচন। 
হয় নাই। শ্রোতার অবশ্য বিবেচন। হইয়াছে যে, যে শব্দ 
শুনা যাইতেছে তাহা দুর স্থানের শব্দ, এ স্থানের শব্দ নহে। 
এতদ্দীর। প্রতিপন্ন হইতেছে যে, বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমুৎ্পন্ন 
শব্দ আছ্যপ্রদেশ অবচ্ছেদেই প্রতীয়মান হইয়া থাকে । 
প্রদেশীন্তর অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না। কেন না, বীচী- 
তরঙ্গন্যায়ে শব্দের উৎপভি না হইলে দূরস্থ শ্রোতার প্রথ- 
মোৎপন্ন শব্দ শুনিবার উপায় নাই | , এবং বীচীতরঙ্গন্যায়ে 
সমু্পন্ন শব্দ আছ্যপ্রদেশ অবচ্ছেদে প্রত্তীয়মান ন! হুইলে 
শ্রোতা তদভিমুখে ধাবমান হইতে পারে না। প্রতিধ্বনি . 


8৪ দ্বিতীয় লেকৃচর । 


কিন্তু আদ্যপ্রদেশ, অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় না| প্রতিধ্বনি, 
যে প্রদেশে উপলব্ধ হয়,সেই প্রদেশ অবচ্ছেদেই তাহা গ্রতীয়- 
মান হইয়া! থাকে । অনেক সময় ধ্বনিকর্তী নিজের ধ্বনির 
প্রতিধ্বনি শুনিতে পায়। কিন্তু যে স্থান হইতে ধ্বনি. 
উচ্চারিত হয়, অন্যস্থ'ন হইতে তাহার প্রতিধ্বনি শ্রুত হইয়! 
থাকে । অতএব ভিন্ন প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় বলিয়। 
প্রতিধ্বনিকে বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমৃৎপন্ন মূলশব্দ বলা যাইতে 
পারে না। কারণ প্রতিধ্বনি বীচীতরঙ্গন্যায়ে সমুৎপন্ন 
মূলশব্দ হইলে উহা! আদ্যপ্রদেশ অবচ্ছদেই উপলব্ধ হইত, 
প্রদেশান্তর অবচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতিধ্বনির প্রদেশ অবচ্ছেদে 
উপলব্ধ হইত নাঁ। গোপুরাঁদি অবচ্ছেদে অর্থাৎ প্রতি- 
ধ্বানর প্রদেশ অবচ্ছেদে প্রতীয়মান হয় বলিয়। প্রতিধ্বনি 
ধ্বনির প্রতিবিন্ব এইরূপ অঙ্গীকার করিতে হইতেছে । 
মীমাংদক মতে শব্দ ড্রব্যপদার্থ, শব্দের রূপ নাই, অথচ 
শব্দের প্রতিবিন্ব হইতেছে ইহা প্রদর্শিত হইল। নীরূপ 
দ্রব্যের প্রতিবিম্ব হয়, ইহার আর একটী উদাহরণ প্রদর্শিত 
হইতেছে । বৈশেষিকমতে আকাশ দ্রব্যপদার্থ আকাশের 
রূপ নাই । অথচ আকাশের প্রতিবিন্ব হইতেছে । জানু- 
মাত্র পরিমিত সল্প জলে অভ্রনক্ষত্রাদিসহিত দূরস্থ বিশাল- 
আকাশের প্রতিবিম্ব পরিদৃষ্ট হয়। কেহ কেহ বলেন যে, 
সুধ্যের কিরণরাশি আকাশে পরিব্যাপ্ত রহিয়াছে । তাহার 
অর্থাৎ এ কিরণ রাশির প্রতিবিম্বই দেখিতে পাওয়া যায়, 
আকাশের প্রতিবিদ্থ হয়, ইহা ভ্রান্তি মাত্র । হাহারা এইরূপ 
বলেন; তাহাদের বিবেচন! কর! উচিত থে, সৌরকরজাল দর 


আত্মা । | ৪৫ 
নিকট নির্ববিশেষে সমস্ত আকাশে পরিব্যাঠ্ত রহিয়াছে | জলে, 
সূর্ধ্যকিরণ মাত্রের প্রতিবিম্ব হইলে দুরস্থ বিশাল আকাশের 
প্রতিবিন্ব দর্শনের কোন হেতু দেখ! যায় ন।। প্রতিবিন্বটা 
বিশাল কটাহের মধ্য ভাগের ন্যায় দেখাইবারও কোন কারণ 
হইতে পারে না। প্রামাণিক আচাধ্যগষ্জ। আকাশের গ্রতিবিন্বই 
স্বীকার করিয়াছেন । নীরূপ ও অমূর্ত আকাশের যেমন জলে 
প্রতিবিম্ব হয়, সেইরূপ নীরূপ ও অমূত্ত চিদাত্মারও বুদ্ধিতে 
অতিবিস হইবার কোন বাধা নাই । 

আপত্তি হইতে পারে যে, চিদাত্া সর্বব্যাগী, তিনি 
বুদ্ধিতৈও বিগ্রমান সুতরাং বৃদ্ধিতে চিদান্মার প্রতিবিম্ব হইতে 
পারে না । যেখানে যাহার প্রতিবিন্থ হয়, তাহাদের অর্থাৎ 
যাহাতে গরতিবিন্ব হয় ও যাহার প্রতিবিন্ব হয় এ উভয়ের 
বিপ্রকৃষ্ট-দেশত্ব অর্থাৎ ব্যবধান নী থাকিলে প্রতিবিন্ব 
হয় না। এ বিষয়ে বক্তব্য এই যে, যে যাহার মধ্যে 
অবস্থিত তাহাতেও তাহার প্রতিবিম্ব অদৃষ্ট-পুর্বব নহে। 
প্রদীপ কাঁচপাত্রের মধ্যে অবস্থিত হইলেও তাহাতে প্রদী- 
পের গ্রতিবিন্ব দেখিতে পাওয়া যায় । স্বচ্ছ জলের অন্ত- 
গত তৃণাদির প্রতিবিম্ব কদাচিৎ এ জলেই দৃষ্ট হয়। 
পাশ্চাত্য পপ্ডিতের। বলেন যে, চক্ষুর দ্বারা যে সকল বস্ত 
দেখিতে পাওয়া যাঁয়, দ্রষ্টব্য বস্তর প্রতিবিন্ব চক্ষুতে পতিত 
হুইয়। তাহার দর্শন সম্পন্ন হয়। মস্ত জলমধ্যস্থ বস্ত 
দেখিতে পায়, ডুবারীরা জলমধ্যস্থ রত্বাদির উত্তো- 
নন করিতে সক্ষম হয, সুতরাং তাহার! উহা দেখিতে পায় 
সন্দেহ নাই। এস্থলে দ্রব্য বস্তর * প্রতিবিম্ব "হ্তাহাদের 


৪৬ দ্বিতীয় লেকৃচর | 


চক্ষুতে পতিত হয়। যথাকথঞ্চিৎ প্রদেশভেদ চিদাত্মাতেও 
নিতান্ত ছুর্লভ হয় না । | 

আরও বিবেচনা! কর! উচিত ষে, চিদাত্ৰার ন্যায় আকাশও 
সর্বব্যাপী। যে জলে আকাশের প্রতিবিম্ব পরিদৃষ্ট হয়, 
এ জলেও আকাশ আছে, অথচ তাহাতে আকাশের প্রতি- 
বিন্ব দৃষ্ট হইতেছে । অতএব উক্ত আপত্তি অকিঞ্চিকর। 
রত্বপগ্রভাকার বলেন যে, অল্প জলে অদুরবন্তী আকাশের 
প্রতিবিম্ব দৃষ্ট হয়। এই জন্য উপাঁধির দুরস্থত্ব সর্বত্র 
অপেক্ষিত নহে । বুদ্ধিরৃত্তিতে চৈতন্যের প্রতিবিন্ব সাংখ্য 
এবং বৈদান্তিক আচাধ্যগণ একবাক্যে স্বীকার করিয়াছেন । 
বুদ্ধির বিষয়াঁকার বৃত্তি হইলে বিষয় প্রকাশিত হয় । 
কিন্তু বুদ্ধি জড় পদার্থ, তাহার বুভ্তিও জড় পদার্থ। জড় 
পদার্থ বলিয়। বুদ্ধিবুত্তি নিজে প্রকাশরূপ নহে । হাহ! 
প্রকাশরূপ নহে তাহা অন্যের প্রকাশক হইতে পারে না। 
চিৎপ্রতিবিম্ব-যোগে বুদ্ধিরৃন্তি প্রকাশরূপ হইয়া তবে বিষয় 
প্রকাশ করিয়া থাকে । বুদ্ধিবভিতে চিৎগ্রতিবিন্ব সাংখ্য ও 
বেদান্ত মতে নিবিবাদ | স্থতরাং বেদান্তীর মতে বুদ্ধিতে চিৎ- 
প্রতিবিম্ব হওয়ার বিপক্ষে কোন আপভিই উঠিতে পারে না। 
বুদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিন্ব পুর্ববোক্ত শর্ত ও স্মৃতি-সিদ্ধ। অতএব 
বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যগণ তদ্বিরুদ্ধে যে আনুমানিক 
আপত্তি তুলিয়াছেন, তাহা ও অকিঞ্চিৎকর | কেন না আগম- 
বাধিত অর্থাৎ শাস্ত্রবিরুদ্ধ অনুমান প্রমাঁণরূপে গণ্য হইতে 
পাঁরে না অর্থাৎ শাস্ত্রবিরুদ্ধ অনুমান অপ্রমাণ, ইহা! বৈশেষিক 
ও  নৈয়াস্িক আঁচার্ধ্যগণও মুক্তকণ্ে স্বীকার করিয়াছেন | 


৮৭ আত্ম! । ৪৭ 
সুতরাং বুদ্ধিতে চিদাত্সার প্রতিবিম্ব পড়ে, এ বিষয়ে কোন 


সন্দেহ থাকিতেছে না| প্রতিবিম্ববাদীরা! বলেন যে, বুদ্ধিগত 
চিদাত্ার প্রতিবিন্বই জীবাত্ব! | 


কেহ কেহ বলেন যে, প্রতিবিম্বনামে কোন পদার্থই 
নাই । তাহারা বিবেচনা করেন ঘে, দর্পণে মুখের প্রতিবিন্ব 
দেখা যায় বলিয়া বৌধ হয় বটে, পরন্তু তাহা ভ্রান্তি মাত্র । 
বস্তগত্য! দর্পণে মুখের প্রতিবিস্ব পড়ে না। কিন্তু দর্পণে 
দৃষ্টিনিক্ষেপ করিলে নেত্ররশ্মি দর্পণে সংযুক্ত হইয়া উহা 
প্রতিহত বা প্রতিস্ফালিত হইয়া পরাবৃত্ত হয়। পরারৃত্ত হই! 
আসল অর্থাৎ বিন্বভূত মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে। 
নেত্ররশ্মি দর্পণে প্রতিস্ফালিত হওয়াতে দর্পণ অপেক্ষা পৃথক্‌- 
ভাবে মুখের গ্রহণ হয় না। এই জন্য, দর্পণে মুখের 
প্রতিবিম্ব পড়ে এবং তাহা গুহীত হয়, এইরূপ ভ্রম হইয়া 
থাকে । 

এই কল্পনা সমীচীন হয় নাই। কেন ন1, তাহা! হইলে 
অর্থাৎ প্রকৃত মুখের গ্রহণ হইলে বিপরীত ভাবে গ্রহণ 
হইতে পারে না। পূর্ববমুখ হইয়া দর্পণে দৃষ্টিনিক্ষেপ করিলে 
দর্পণে পশ্চিম মুখ প্রতিবিন্ব দেখিতে পাঁওয়া যাঁয়। এই- 
রূপ দক্ষিণ অংশ বামরূপে এবং বাম অংশ দক্ষিণরূপে দুষ্ট 
হইয়। থাকে । বিশ্বভৃত মুখাদি দৃষ্ট হইলে এরূপ হইতে 
পারে না। অতএব দর্পণে মুখাদির প্রতিবিম্ব স্বীকার 
করিতে হইতেছে । স্থির হইল যে, গরতিবিম্বের অস্তিত্ 
আছে। এখন বিন্ব এবং প্রতিবিদ্ব পরস্প্ীর ভিন্ন কি অভিন্ন 
তথ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা করা যাইতেছে"। বৈদাস্তিক 
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আঁচাধ্যদিগের মতে বিশ্ব এবং প্রতিবিন্বের বাস্তবিক ভেদ 
নাই । এঁ উভয়ের ভেদকল্লিতমাত্র | পুর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন, 
ঘত্বাধাঘজী হৃদিষ্ব ক্লালা ঘুব্বলান্‌ ঘ্বঘন্দল লনাক্তি অন্ব। 
স্বিহালাঘজীতীম জীনী$দি লন্রন্‌ ন লিআআদদবল্তিব্অভদীস্বলাল্লা | 

অর্থাৎ দর্পণে দৃশ্মমান মুখ প্রতিবিম্ব বস্তগত্যা মুখ হইতে 
পৃথক্‌ বস্তু নহে। বৃদ্ধিতে চিৎপ্রতিবিদ্বও চিদাত্বা হইতে 
পৃথক্‌ বস্ত নহে। আমি সেই নিত্যোপলব্ি স্বরূপ আত্মা। 
বিগ্ারণ্য মুনি বলেন যে বিন্ব ও প্রতিবিম্ব পরস্পর ভিন্ন হইলে 
প্রতিবিন্বই হইতে পারে না । এক বস্ত অন্য বস্তর প্রতিবিন্ব 
হয না । মুখের প্রতিবিম্ব মুখ হইতে ভিন্ন হইলে তাহা মুখের 
প্রতিবিম্ব হইতে পাঁরে না । অতএব মুখের প্রতিবিম্ব মুখ 
হইতে ভিন্ন নহে। 

প্রতিবিন্ব মিথ্যা, এ কথা বলা যাইতে পারে না। 
কারণ, প্রতিবিন্ব মিথ্য। হইলে দর্পণে যে মুখের প্রতিবিম্ব 
দৃষ্ট হয়, তাহা! শুক্তিকাতে রজতদৃষ্রির ন্যায় ভ্ান্তিমাত্র, 
ইহা অবশ্য বলিতে হইবে । ঘে জ্ঞান উত্তরকালে বাধিত 
হয়, তাহা ভ্রান্তিজ্ঞানরূপে নিত হয়, ইহা! স্থানান্তরে 
বলিযাছি। দর্পণে মুখজ্ঞান বস্তগত্য]! ভ্রমীত্সক হইলে অবশ্য 
কোঁনকালে তাহার বাধজ্ঞান হইত। অর্থাৎ কোন না কোনকালে 
লন ন্ৃত্ব' অর্থাৎ ইহা যুখ নহে ইত্যাকার বাধজ্ঞান অবশ্থয 
হইত । তাদৃশ বাঁধজ্ঞান কোন কাঁলেও হয় না । লাঙ্গ স্বত্ব 
অর্থাৎ এই দর্পণে মুখ নাই, এইরূপ মুখের দেশবিশেষের 
অর্থাৎ দর্পণের সহিত সংবন্ধ মাত্র বাঁধিত হয়। মুখন্বরূপ, 
কখনই'বাধিত হয়না । প্রত্যুত মহীমনঈহ স্বৃত্ব' অর্থাৎ এ. 


আত্মা । ৪৯ 
সুখ আমারই, এইরূপ প্রত্যভিজ্ঞা দ্বারা প্রতিবিদ্থ বিন্ব হইতেত 
ভিন্ন নহে ইহাই প্রতীত হয়। 

কেহ কেহ বলেন যে, স্সিগ্ধ পক্ষে পগ্যবিন্ত্ত 
করিলে পঙ্কে যেমন প্দলাঞ্রিত মুদ্রা বা পদের প্রতিমুদ্রা 
দুষ্ট হয়, দর্পণগত মুখপ্রতিবিন্বও ্সইরূপ মুখ-লাঞ্থিত 
মুদ্রা বা মুখের প্রতিমুদ্রা মাত্র। ,এ কল্পনা নিতান্ত 
ল্সসঙ্গত। কারণ, যাহাতে যাহার প্রতিষুদ্রা অঙ্কিত হয়, 
তাহাতে তাহার সংযোগ অবশ্য অপেক্ষিত হইয়৷ থাকে । সিগ্ধ 
পঙ্কে পদের সংযোগ হইলেই পক্ষে পদের প্রতিমুদ্রা অস্কিত 
হইতে দেখ! যায় । দর্পনের সহিত মুখের কোনরূপ সংযোগ 
হয় না। এই জন্য দর্পনগত প্রতিবিন্ব মুখের প্রতিষুদ্রা বলা 
ঘাঁইতে পারে না। আরও বিবেচন। করা উচিত যে, প্রতি- 
মুদ্র। মুদ্রার তুল্য পরিমাণ হয়, অর্ধাৎ যুদ্রা ও প্রতিমুদ্রার 
পরিমাণ একরূপ হইয়। থাকে । পদের যেরূপ পরিমাণ, 
ক্লিগ্ণপঞ্কে পদের প্রতিমুদ্রারও ঠিক সেইরূপ পরিমাণ হয়। 
কিন্ত ক্ষুদ্র দর্পণে বৃহৎ মুখের গ্রতিবিন্ব কখনই মুখের তুল্য 
পরিমাণ হইতে পাঁরে না । অতএব প্রতিবিশ্ব বিশ্বের প্রতি- 
মুদ্রা নহে । ্‌ 

কেহ কেহ বলেন যে, দর্পণে যাহা দৃষ্ট হয় তাঁহ! রখান্তর, 
উহা শ্রীবান্থ মুখ নহে। এ কথাও অসঙ্গত। কারণ, দিত 
ইক জুত্বা অর্থা২ আমার এীবাশ্থ ষে মুখ রহিয়াছে, তাহাই 
র্পণে দুষ্ট হইতেছে, এইরূপ শ্রীবাস্থ মুখের এবং লহীষবন- 
স্ব স্বন্ব এইরূপে নিজমুখের প্রত্যভিড্ঞা হইতেছে বলিষ। 
_দর্পণে মুখান্তর দৃষ্ট হয় এ কথা বলা অসঙ্গত।" যাহারা মুখ- 
৭. 
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প্রতিবিস্বকে মুখান্তুর বলিতে চাঁহেন, তীহাদের প্রতি জিজ্ঞাস্য 
হইতে পারে যে, দর্পণে সাময়িক মুখান্তরের উৎপত্তির 
হেতু কি? অর্থাৎ কি কারণ বশতঃ দর্পণে মুখান্তরের 
পতি হয় ? বস্তগত্য। দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তির কোনও, 
কারণ নাই। অতএব দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি হয় না। 
শশমস্তকে বিষাঁণের উতৎপত্ির কারণ নাই বলিয়া যেমন 
শশমস্তকে বিষাণের উৎপত্তি হয় না, দর্পণেও সেইরূপ মুখ 
স্তরের উৎপন্ভির কারণ নাই বলিয়া দর্পণে মুখান্তরের উৎ-. 
পন্তি হয় না। এইরূপ অবধারণ কর! সর্ববথা সমীচীন | 
মুখের সন্নিধান হইলে দর্পণের অবয়ব মুখাকারে পরিণত 
হুইয়। দর্পণে মুখান্তরের উৎপন্ভি করিবে, এ কল্পনা নিতান্ত 
অসঙ্গত। কারণ, দর্পণের অবয়বের পরিণাম শিল্পীর প্রযতু- 
সাধ্য । বিন্বসন্নিধান মাত্রে তাহার মুখরূপ পরিণাম হইতে 
পারে না। দর্প« দ্রব্যকে প্রতিমার মুখজপে পরিণত করিতে 
হইলে লোকে তাহার জন্য শিল্পী নিধুক্ত করিয়া! অভিলধিত 
সম্পাদন করিয়া লয়। তদর্থ মুখের সন্নিধান সম্পাদন করে 
না। মুখসন্িধান তাহার কারণ হইলে তাদূশ সহজ উপায় 
পরিত্যাগ করিয়া লোকে শিল্পী নিধুক্ত করিত না শিল্পীর 
বেতনভার বহন করিত না । দর্পণ বিদ্যমান থাকিতে দর্পণা- 
বযবের অন্যরূপ পরিণাম হওয়াও অসম্ভব । দর্পণাবয়বের' 
অন্যরূপ পরিণাম হইলে দর্পণ বিনষ্ট হইবার কথা। দর্পণ 
বিনাঁশ কিন্তু অনুভব বাধিত। আর এক কথা, বিদ্বের সঙ্গিধান- 
বশত দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি স্বীকার করিলে দর্পণ মুখের 
উপাদান্.কারণ এবং বিশ্বসম্নিধান নিমিত্তকারণ, ইহা অবশ্থ 
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রলিতে টি তাহা হইলে মুখ অপগন্ত হইলেও অর্থাৎ 
মুখসন্নিধান অপগত হইলেও র্পণে মুখের উপলব্ধি হইতে, 
পারে । কেন না, নিমিভ-কারণ-বিনাশ কাধ্য-বিনাশের হেতু 
নহে । উপাঁদান-কারণের বিনাশই কাধ্য-বিনাশের হেতু । 
ঘটের প্রতি কপাল উপাদান কার দণ্ডসংযোগ নিমিত্ত 
শকাঁরণ। কপাল বিনষ্ট হইলে ঘট ন্বিনষ্ট হয় বটে কিন্ত 
দণ্ডসংযোগ বিনষ্ট হইলে ঘট বিনষ্ট হয় নাঁ। | 
' : আপত্তি হইতে পারে যে, বৈশেষিক মতে অপেক্ষাবুদ্ধি 
দ্িত্বাদ্ির নিমিন্ত কারণ বটে পরন্ত অপেক্ষা বৃদ্ধি নষ্ট 
হইলে দ্বিত্বাদি নষ্ট হয়, সেইরূপ বিন্বসন্নিধান নষ্ট হইলে 
 মুখও নষ্ট হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, বৈশেষিক 
মতে অপেক্ষাবুদ্ধি দ্বিত্বাদির নিমিত্ত কারণ বটে। কিন্তু 
বৈদান্তিক আচাধ্যগণ তাহা স্বীকার করেন না। তাহারা 
বলেন যে, দ্বিত্বাদি যাবদৃদ্রব্য ভাবী, উনার? তাহার: 
অভিব্যক্তির হেতু মাত্র । 
কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন স্থলে নিমিত্ত কারণের . 
_অপগমেও কাধ্যের অপগম হইয়া থাকে । চিরকাল সংবেষ্টিত 
কট হস্তসংঘযোগে প্রসারিত করিতে পারা যায়। হস্তনংযোগ 
কট প্রসারণের নিমিত্কারণ সন্দেহ নাই। অথচ নিমিত 
কারণরূপ হস্তনংযোৌগ অপগত হইলে কট প্রসারণও অপগত 
হয়। অর্থাৎ প্রসারিত কট হইতে হস্ত বিশ্লিষ্উ করিলে" 
বা৷ তুলিয়া লইলে প্রসারিত কট পূর্ব সংবেষ্টিত অবস্থা- 
প্রাপ্ত হয়। এস্থলে হস্তসংযোগ অপগত হইলে যেমন কট- 
. প্রসারণের অপগম হয়, সেইরূপ বিন্বের অপগম হইলে 


প্রতিবিন্বও 'অপগত হইবে। এতদ্ুতরে বক্তব্য এই যে, 
হস্তসংষোগ অপগত হইলে কট প্রসারণ অপগত হয় সত্য, 
কিন্তু হস্ত সংযোগের অপগম কট প্রসারণ অপগত হইবার 
'হেতু নহে। পরন্ত কট, চিরকাল সংবেষ্টিত অবস্থায় থাকাঁতে 
সংবেষ্টন জন্য এক প্রানার সংস্কার কটে উৎপন্ন হয়। হ্ত্ত- 
সংযোগ অপগত হইলে প্রতিবন্ধক না থাকায় এঁ সংস্কার 
সংবেষ্টনরূপ বিরুদ্ধ কাধ্যের উৎপাদন করে। তদ্দার! কট 
ূর্বববং সংবেষ্টিত অবস্থা প্রাপ্ত হয়। সংবেষ্টিত কট চিরকাল 
প্রসারিত অবস্থায় রাখিলে তাহার সংবেষ্টন সংস্কার নষ্ট হইয়া! 
যায়। তখন কটকে সংবেষ্টিত করিয়া হস্তসংযোগে তাহার 
প্রসারণ করিলে এবং তৎপরে হস্তনংযঘোঁগ অপগত হইলে 
কট-প্রসারণের অপগম হয় না। হস্তনংযোগের অপগম. 
কট-প্রসারণের অপগমের কারণ হইলে উক্ত স্থলেও তাহ! 
হইত । তাহা হয় না। অতএব স্পষ্ট বুঝা যাইতেছে যে, 
হস্তসংযোগের অপগম ঠক অপগমের হেতু নহে।, 
কিন্ত সংবেষ্টনজনিত সংস্কার অনুসারে সংবেষ্টনরূপ বিরুদ্ধ 
কাধ্যের উৎপন্ভি হওয়াতে কট-প্রসারণ অপগত হয়| : 
কমল-বিকশি চিরকালাবস্থিত হইলেও সুধ্যকিরণ অপগত, 
হইলে রাত্রিতে কমলের মুকুলাবস্থা হইয়া থাকে বটে ; কিন্তু 
সেখানেও নিমিভরূপ সুরধ্যকিরণের অপগম কমলের বিকাশা- 
বন্ার' অপগমের বা মুকুলাবস্থার হেতু নহে । কারণ, বিকাশা- 
'বস্থা হইবার পুর্ব্বেও কমলের মুকুলাবস্থা ছিল । এঁ মুকুলা- 
ব্স্থা অবশ্যই নুধ্যক্রণের অপগম জন্য নহে। উহার হেতু 
কমলগত, পাঁথিব ও"আপ্য অবয়ব বিশেষ । নূর্্যকিরণ অপগম 
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হইলে প্রতিবন্ধক থাকে না বলিয়া: এ অন্রয়বগুলি কমলের 
মুকুলাবস্থা সম্পাদন করে | প্লান কমলে এ অবযবগুলি থাকে 
না, এই জন্য সুধ্যকিরণ অপগত হইলেও পুনর্ববার তাঁহার, 
মুকুলাবস্থা হয় না। ফলতঃ নিমিত্ত কারণ বিনাশে দ্ব্যনাশ 
সর্ববতন্ত্র বিরুদ্ধ, অদৃষ্টচর ও অস্রুতপূর্বঞ। 
_. দর্পণে মুখান্তরের উৎপত্তি হইলে তাহার স্পার্শন 
প্রত্যক্ষও হইতে পারিত। অর্থাৎ দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে 
নাসিকাদি উন্নতানত প্রদেশের উপলব্ধি হইত। তাহা হয় 
[1 . দর্পণে হস্ত অর্পণ করিলে উহা সমতল বলিয়াই 
বোঁধ হয়। এই কারণেও বলিতে হয় যে, দর্পণে মুখান্তরের 
উৎ্পন্তি হয়ু না । যদি বলা হয ঘে, দর্পণের অভ্যন্তর ভাঁগে 
সুখান্তরের উৎপত্তি হয়; সুতরাং দর্পণের উপরিস্থ কিন 
ভাগ দ্বার! মুখান্তর ব্যবহ্ৃত হয় বলিয়া দর্পণে হস্তার্পণ করিলে 
মৃখান্তরের স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না। তাহা হইলে বক্তব্য এই 
ষে, দর্পণের উপরিস্থ কঠিন ভাগ দ্বার! মুখান্তর ব্যবহিত হয় 
'বলিয়। তাহার যেমন স্পার্শন প্রত্যক্ষ হয় না, সেইরূপ চাক্ষুষ 
প্রত্যক্ষও হইতে পারে না। কেন না, উপরিস্থ কঠিন ভাগ 
ভেদ করিয়। নেত্ররশ্মি অভ্যন্তরভাগে প্রবেশ করিতে পারে৷ 
না । দর্পণে মুখান্তর উৎপত্তির কোন কারণ নাই, ইহা 
: যেরূপ বলা হইল, তদ্দারা প্রতিপন্ন হইতেছে যে, গ্রতি- 
-বিন্ব বিন্থ হইতে ভিন্ন নহে। প্রশ্ন হইতে পারে যে, প্রতিবিন্ব 
'রিম্ব হইতে ভিন্ন না হইলে দর্পণগত মুখ প্রতিবিম্ব সুখ 
'হুইতে ভিন্ন নহে । মুখ কিন্তু এীবাস্থিত ।" জীবাস্থ "মুখ ক্কি 
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হেতুতে দর্পণগতরূপে প্রতীয়মান হয়? এতদুভরে বক্তব্য 
এই যে, বিন্বের প্রতিবিন্ব-দেশ-বৃত্তিত্ব বোধ অবিদ্তার বা 
মায়ার কাধ্য মাত্র | মায়! অঘটন বিষয়ও অনায়াসে ঘটাইতে 
পাঁরে। তাহার অসাধ্য কিছুই নাই । স্বপ্নে কদাচিৎ 
নিজ মন্তকচ্ছেদনও « দেখিতে পাওয়া যায়, উহা৷ মায়ার 
কাধ্য ভিন্ন আর কিছুই নহে । ফলত বিন্ব উপাধি-দেশস্থরূপে 
ভাঁদমান হইলেই গতিবিন্বরূপে ববহত হয়। দেশাম্তরস্থ 
বিন্বের দেশান্তরহ্ছরূপে অর্থাৎ উপাঁধি-দেশস্থরূপে ভান 
অবিদ্যার কাধ । আপন্তি হইতে পারে ঘে, এরূপ হইলে 
তীরস্থ উদ্ধীগ্র রুক্ষ জলাশয়ে অধোশ্ররূপে ভাসমান হইতে 
পারে না। কেন ম|, অবিদ্যা আর কিছুই নহে, উহা 
বিপরীত জ্ঞানের বা দিথ্য। জ্ঞানের নামান্তর মাত্র । রুক্ষের 
উদ্ধীগ্রত্বের নিশ্চয় থাকাতে তাহার অধোগ্রত্ব ভ্রম হইতে 
পারে না । কেবল তাহাই *হে, বুল্গ জলস্থ নহে উহ! তীরস্থ। 
প্রতিবিন্বদর্শীরও এরূপ নিশ্চয় আছে। সুতরাং এরপ নিশ্চয় 
থাকাতে তাহার পক্ষে বুক্ষ জলস্থ এইরূপ জমও হইতে : 
পারে না। তড্ভরে বক্তব্য এই ঘে, প্রতিবিম্ববিজ্রম 
মূলাবিদ্যার কার্য । বৃক্ষের উদ্ধীগ্রত্বাদি নিশ্চয় মুলাবিদ্যার 
বিনাশক হয় ন।। এই জন্য তাদুশ নিশ্চয় সত্তেও তাদৃশ 
. প্রতিবিত্ববিভ্রম হইবার বাধ! হইতে পারে না। বিবরণ 
গরমে সংগ্রহকার বলেন, অধিষ্ঠান তত্জ্ঞান নিরুপাঁধিক 
ভ্রমের বিরোধা, সোপাধিক ভ্রঘের বিরোধা নহে । সেোপাধিক 
ভ্রমে উপাধিই দোষ বলিয়া পরিকীন্তিত। প্রকৃত স্থলে 
প্রতিবিদ্ধত্বর 'আধাধ় উপাধি পদবাচ্য। বিবরণোপন্যাস- 
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কারের মতে উপাঁধি-সম্িধান দোঁষ «বলিয়া অভিহিত 
হইয়াছে । 

আপত্তি হইতে পারে বে, আন্াতে কর্তৃত্ব-বিভ্রমও সোপা- 
ধিক । কেন না, উহ! অহঙ্কারোপাঁধিক । কারণ, যে পধ্যন্ত 
অহঙ্কার বিদ্যমান থাকে, সেই পধ্যন্ত্আত্রাতে কর্তৃত্ববিভ্রম 
থাকে । অধিষ্ঠান তত্বজ্ঞান সোপাধিকু ভ্রমের বিরোধী না 
হইলে আন্মতন্বজ্ঞান হইলেও কর্তৃত্বাদি ভ্রমের নিবৃত্ত 
হইতে পারে না। অর্থাৎ অহঙ্কীররূপ উপাঁধির অপগম ন 
হইলে উহার নিরৃত্ি হওয়া অসম্ভব | বিদ্ভারণ্য মুনি বলেন 
যে, এ কথা ঠিক | কিন্তু আত্মাতে কর্তৃত্বাদি বিভ্রম সোপাঁধিক 
হইলেও অহঙ্কারবিভ্রম নিরুপাধিক। উহা! সোপাঁধিক 
নহে। অুতরাং আত্মতন্জ্ঞান হইলে নিরুপাধিক অহঙ্কার 
বিভ্রম নিরৃভি হইবে, তদ্বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই । অহঙ্কার- 
বিভ্রম বিনিরুন্ত হইলে অহঙ্কাঁররূপ উপাঁধির অপগ্ম সম্পন্ন হয় 
বলিয়! সুতরাং কর্তৃত্বাদি বিভ্রমেরও নিবুভি হইবে । রাঁমানন্দ 
সরম্বতী বলেন যে, অহঙ্কার অজ্ঞীনের কাঁধ্য । আঁত্বতভুজ্ঞান 
অজ্ঞানের নাশক | অজ্ঞান তত্রজ্ঞীননাশ্য, অহঙ্কার অজ্ঞানের 
কাধ্য । তত্ৃজ্ঞান দ্বার! অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে অজ্ঞানকাষ্য 
অহঙ্কার বা অহঙ্কারবিভ্রমও নিরুক্ত হইবে । অহঙ্কার অজ্ঞা- 
নের কাধ্য বলিয়া তত্বজ্ঞান কাঁধ্যের প্রতিবন্ধক হয় ন1। 
মুখাঁদি তত্রজ্ঞান যে অজ্ঞানের নিবর্তক, দর্পণাঁদি সে অজ্ঞানের 
কাধ্য নে, এই জন্য তাহ। তত্বজ্ঞান কাধ্যের প্রতিবন্ধক হয়। 
অর্থাৎ মুখাঁদির তন্বজ্ঞান হইলেও দর্পণাঁদিতে মুখাদির প্রতি- 
বিন্ববিভ্রম বিনিরুত্ত হয় না। সেযাহা হউক, বিন্ব ও*প্রতি- 
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বিশ্বের বিপরীত-মখত্ব কর্সিত ভেদ বশত উপপন্ন হইবে । 
প্রতিবিম্ব বিশ্ব হইতে অভিন্ন হইলে জীবের মোক্ষান্বযিত্ব স্ন্দর- 
রূপে উপপন্ন হইতে পারে | 

সত্য বটে, দেবদন্ভের গ্রতিবিষ্বের কোন জ্ঞান হয় ন! 
অতএব চিশগুতিবিহ্ম্বরূপ জীবেরও তত্বজ্ঞান হইতে 
পারে না| কিন্ত দেবদন্তের জড়াংশ মাত্র প্রতিবিন্বিত হয়। 
জড়াংশে জ্ঞান আদৌ নাই । চৈতন্যের প্রতিবিম্ব 
চেতন, স্ৃতরাঁষ জীবের তত্ক্জান হইবার কোন বাঁধা 
নাই । প্রতিবিদ্ব ও বিন্ব এক হইলে জীব ও ত্রন্মের অভেদ 
অনাধাসে প্রতিপন্ন হয়। তথাপি কল্লিত ভেদ আছে 
বলিয়া জীবে সংসার কল্পিত, ঈশ্বরে কল্পিত সংসাঁরও নাই । 
কল্িত ভেদ অনুসারে সংসারজম জীবে কল্সিত বলিয়! 
ততৃজ্ঞান জীবেই কঙ্গিত হয়। যদিও লোকে ভম নিবর্তক 
তন্বচ্জীন বিশ্বভূত দেবদভের দেখিতে পাওয়া যাঁয়, তথাপি 
বিন্বত্ব তাহার গুযৌজক নহে । ভমাশ্ুয়ই তাহার 
প্রযোজক | অর্থাৎ যাহার ভম আছে, তাহারই ভমন্বর্তক 
তন্তুজ্ঞান হইয়া থাকে | ঈশ্বরের ভম নাই | এই জন্য জম- 
নিবর্তক তত্তজ্ঞান ঈশ্বরের হয় না। কঙ্গিত ভেদ অনুসারে 
জীবের ভম আছে, এই জন্য ভ্রম নিবর্তক তদ্রজ্ঞানও জীবের 
হয় । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, ব্রহ্ম জীবের সহিত নিজের এক্য 
জীনেন কি না? যদি বলা হয় যে, জানেন না, তাহা হইলে, 
বর্গের সর্দজ্ঞতার হানি হয়, দি বল! হয় যে, জানেন, তাহা 
হুইলে-জীবগত ভ্রমাদ্ি স্বগতরূপে তাহার দ্রেখা উচিত.। এই 
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প্রশ্নের উত্তরে বক্তব্য এই যে, দেখিতে পাঁওয়া যায় যে, দেব- 
দর, প্রতিবিম্ব মুখের সহিত বিম্বভূত নিজ মুখের এক্য অবগত 
থাকিলেও প্রতিবিন্থগত অল্পত্ব এবং মালনত্ব বিন্বভূত নিজমুখ- 
গত রূপে সর্ববদ। বিবেচনা করেন না। যখন তিনি বিবে্চন। 
করেন যে, অল্পত্ব মলিনত্বাদি উপাধিকাঁদিত-_ স্বাভাবিক নহে) 
তখন তিনি কোঁনরূপেই নিজ মুখের অল্পত্বাদি বিবেচনা করিয়া 
ছুঃখিত হন না । যেরূপ বলা হইল, তাহাতে বুঝা যাইতেছে 
যে, ভ্রম এবং বিশেষ দর্শনের অভাব না থাকিলে উপাঁধি- 
কারিত দোৌষগুলি কোনরূপেই বিন্বপদার্থগত বলিয়া বিবে- 
চিত হয় ন1। ঈশ্বরে ভ্রম নাই বিশেষ দর্শনের অভাবও নাই | 
স্তরাং তিনি জীবগত ভ্রমাদি স্বগতরূপে বিবেচনা করিবেন, 
এ কল্পনা অসঙ্গত | 
প্রতিবিন্ববাঁদীরা বিবেচনা করেন যে, জীব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিম্ব হইলেও সর্বগত ব্রক্গ অন্তঃকরণ অবচ্ছেদেও 
বিদ্যমান থাকিয়। তিনি অন্তর্ধামিরপে জীবের নিয়ামক হইতে 
পারেন । জলে আকাশের প্রতিবিম্ব পড়িলেও যেমন তথায় 
বিন্বভূত আকাশ বিদ্যমান থাকে, সেইরূপ অন্তঃকরণে ত্রন্মের 
প্রতিবিম্ব পড়িলেও বিশ্বভূত ব্রহ্ম তথায় বিদ্মান থাকেন । 
“সুতরাং প্রতিবিন্ববাদে ঈশ্বরের অন্তর্ধামিত্ব সর্ববথা উপপন্ন 
হইতে পারে । অবচ্ছিন্নবাদে কিন্তু ঈশ্বরের অন্তর্ধামিতব 
উপপন্ন হয় না । কেন না, যেমন ঘটগত আকাশ ঘটাবচ্ছিন্ন 
আঁকাঁশ «বটে । পরন্ত অনবচ্ছিন্ন আঁকাঁশ ঘটে নাই-_ঘটের 
বহির্দেশেই আছে। সেইরূপ অন্তুকরণগত চৈতন্য 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য বটে। পরন্ত 'অনকচ্ছিন্ন. চৈতন্য 
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অন্তঃকরণে নাই, অন্তঃকরণের বহির্দেশেই আছে। এক 
অন্তঃকরণে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্ন দূপে চৈতন্যের ছ্েগুণ্য, 
এক ঘটে অবচ্ছিন্ন ও অনবচ্ছিন্নূপে আকাশের দ্বৈগুণ্যের 
ন্যায় অনুভব-বাধিত। অন্তঃকরণগত চৈতন্য দ্বিগ্তণ 
হইলেও এক গুণের*ন্যায় উহা অবশ্য অন্তগকরণাবচ্ছি্ন 
হইবে । অন্তঃ্করণ ঘেমন এক গুণ চৈতন্যের অবচ্ছেদ করে, 
সেইরূপ উহা! দ্বিগুণ চৈতন্যেরও অবচ্ছেদ করিবে সন্দেহ 
নাই । স্থতরাঁং অবচ্ছিন্ন বাদে ঈশ্বরের অন্তর্ধামিত্ব উপপন্ন 
হইতে পারে না । প্রত্যুত চৈতন্যের দ্ৈগুণ্য স্বীকার করিলে 
জীবের ছেগুণ্যাপন্তি হয়, স্রধীগণ ইহ! অনায়াসে বুঝিতে 
পাঁরিতেছেন | 

পূর্বেব যেরূপ বলা হইয়াছে তদ্দার। প্রতিপন্ন হয় ঘে, জীব 
চিৎপ্রতিবিন্বত্বরূপ | এ চিৎপ্রতিবিদ্ব চিম্বীত্র ভিন্ন আর কিছুই 
নহে। অন্তঃকরণে প্রতিবিন্বিত হইবার পুর্বে চিন্মাত্র অবিদ্যাতে 
প্রতিবিন্বিত হয়। বিবরণোপন্যামকার বলেন ধে, উক্তরূপে 
আবগ্ঠা-প্রতিবিদ্বত্বাক্রান্ত শুদ্ধ চিন্মাত্র জাব ও প্রাজ্ঞ নামে 
অভিহিত । ইনিই ্তঘৃপ্তি অবস্থার সাক্ষী | স্তযুপ্তি হইতে 
উত্থিত হইলে শ্রবুপ্তিকালীন প্রকাশ পরামর্শ যোগ্য হয় 
বলিয়া ইনি অবিকক্প চিন্মাত্র অপেক্ষা ঈষদ্বিকল্প যোগ্য 
বা! ঈষন্তিন। অবিদ্ভা-প্রতিবিম্বদপ জাব অন্তঃকরণ- 
প্রতিবিদ্ব্প হইয়া স্বগ্ধ অবস্থায় স্কটতর বিকল্প-যোগ্য 
হয়। কেন না, তৎ্কালে আমি প্রমাতা আমি কর্তী 
ইত্যাদি স্কটতর বিকল্প হইয়। থাকে । তেজোময় অন্ত 
করণক্ূপ উপাধি-ছুক্ত হয় বলিষ়া,স্বপ্ধ অবস্থায় জীব তৈজস 


আত্মা। ৫৯ 


শব্দে অভিহিত হয়। জাগ্রদবস্থাঁয় অন্তঃকরণসংস্যষ্ট স্থুল 
শরীরে জীবের অভিব্যক্তি হয বলিয়া তদবস্থায় জীব 
স্কটতম বিকল্প-যোগ্য হইয়া থাকে । জাগ্রদবস্থাধ জীবের 
অপর নাম বিশ্ব | বুঝ! বাইতেছে ঘে, জীবের তিনটা উপাধি | 
শুযুপ্তি অবস্থায় উপাধি অবিদ্া, স্বপ্ন অবস্থায় উপীধি জা গ্রদ্ধা- 
সনাময় অন্তঃরণ ব। অন্তঃকরণ-প্রধান সুন্মন দেহ, জাগ্রদবস্থায 
উপাধি স্ুল শরীর | 

আপত্ভি হইতে পারে ঘষে, উপাধিভেদে জীবভেদ হইলে 
এক শরারেই অবিদ্যা, অন্তঃকরণ ও স্ুলশরীররূপ ত্রেবিধ 
উপাধি বিদ্যমান রহিয়াছে বলিষ। এক দেহেও জীবের ভেদ ব। 
অনেকত্ব হইতে পারে | পুথক্‌ পৃথক্‌ ভাবে পুথক্‌ পৃথক্‌ উপা- 
ধিন্ন সংবন্ধ হইলে এ আপত্তি হইতে পারিত, তাহা ত হয় 
ন। | পুর্বব পুর্ব উপাধি পরিত্যাগ না করিয়াই জীব উত্ত- 
রোন্তর উপাঁধির সহিত সংবধ্যমান হয । অর্থাৎ অবিদ্যারূপ 
উপাধিযুক্ত হইয়াই জাব অন্তঃকরণরূপ উপাধিযুক্ত হয়, 
এবং তৎসংযুক্ত অর্থাৎ অবিদ্যাও অন্তঃকরণঘুক্ত হইয়াই স্থুল- 
দেহে অভিব্যক্ত হয়। সুতরাং এক শরীরে জীবভেদের 
আপাঁভ হইতে পারে না| বিশেষ এই যে, জীব যখন 
জাগ্রদবস্থা হইতে স্বপ্ন অবস্থায় গমন করে, তখন স্থুল- 
দেহের অভিমান পাঁরত্যক্ত হয়। স্বপ্ন অবস্থ! হইতে যখন 
স্থুপ্ত অবস্থায় গমন করে তখন অন্তঃকরণের অভিমানও 
পরিত্যক্ত হয়। অবিদ্যা-প্রতিবিন্ধ মাত্র অবস্থিত থাকে । 
স্বপ্নাদি অবস্থায় আসিবার সময় পূর্ব পুর্বব উপাধির সহিত 
উত্তরোত্তর উপাধিতে সংবদ্ধ হয়। অতএক জীবভেদের 


৬০ দ্বিতীয় লেকৃচর । 


আঁপত্ভি হইতে পারে না । অবিদ্যা,অন্তঃকরণ এবং স্থলদেহরূপ 
উপাঁধিবশত সংসার চিন্মাত্রে কল্পিত। মুক্তি অবস্থাতেও 
চিন্মাত্রের অবস্থিতি অব্যাহত । সুতরাং বন্ধ ও মুক্তির বৈয়ধি- 
করণ্যের আপত্তি উঠিতে পাঁরে না। কেন না, উপাধি 
অনুসারে যে চিন্মাত্রে বন্ধ বা সংসার কল্পিত হইয়াছিল, 
উপাধিবিগমে মুক্তিও তাহাতেই কল্পিত হইয়াছে । জীব ও 
ঈশ্বর বস্তুগত্যা এক হইলেও মায়া ও অবিদ্যারূপ উপাধি- 
ভেদে উভয়ের ভেদ কল্পিত হইয়াছে । এই জন্য ঈশ্বরের 
ন্যায় জীবের সর্বজ্ঞতাঁর আপত্তি হইতে পারে না। 


তৃতীয় লেক্চর। 
আত্মা । ২ 

অবচ্ছিন্নবাদ এবং প্রতিবিম্ববাদ বলা হইয়াছে । প্রতি- 
বিন্ববাদ বিষয়ে পুর্ববাচাধ্যদিগের একমত্য নাই । অতএব 
প্রতিবন্ববাদ বিষয়ে এবং প্রসঙ্গত জীব ও ঈশ্বরের বিভাগ 
বিষয়ে সংক্ষেপে পূর্ববাচাধ্যদিগের মত প্রদর্শিত হইতেছে । 
অবিগ্তা-প্রতিবিন্বিত চৈতন্য বা অবিগ্ভাগত চিৎপ্রতিবিন্ব 
জীব, ইহা! পুর্বে প্রতিপাঁদিত হইয়াছে । তত্রবিবেককারের 
মতে মুলপ্রকৃতি ত্রিগুণাত্সিক।। উহা আবার ছুইরূপে 
বিভক্ত । বিশুদ্ধ-সত্ব-প্রধানা প্রকৃতি মায়া এবং অবিশুদ্ধ- 
সত্ব-প্রধানা বা মলিন-সত্-প্রধানা প্রকৃতি অবিদ্ধা | মায়া-প্রতি- 
বিন্ব ঈশ্বর এবং অবিগ্য।-প্রতিবিম্ব জীব । প্রকটার্থবিবরণ- 
কারের মতে অনাদি অনির্বাচ্য চিন্মাত্র-সংবন্ধিনী মুলপ্রকৃতির 
নাম মায়া । মায়ীগত চিৎ প্রতিবিন্ব ঈশ্বর । মায়ার পরিচ্ছিন্ন 
প্রদেশগুলিই অবিদ্য!। এ প্রদেশগুলি আবরণশক্তি এবং 
বিক্ষেপশক্তি-যুক্ত | বে শক্তিদ্বার! ব্রহ্দচৈতন্যের আবরণ হয়, 
তাহার নাম আবরণশক্তি। ব্রহ্ম ন'ই, ব্রহ্ম প্রকাশ পীয় ন। 
ইত্যাঁদি ব্যবহার-যোগ্যতাই ব্রহ্মচৈতন্্যের আবরণ । যে শক্তি 
দ্বারা প্লিক্ষেপ সম্পন্ন হয়, তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি । অদ্যুত- 
কুষ্ণীনন্দ তীর্থ বলেন যে, তন্তজ্জীবগতু ছঃখাদিই বিক্ষেপ 
শব্দের অর্থ । 


৬২ তৃতীয় লেক্চর। 


প্রকটার্থবিবরণ্ুকারের মতে তথাবিধ শক্তিদ্বয়-যুক্ত-_ 
পরিচ্ছিন্ন_ মীয়া-প্রদেশগুলি অবিদ্যাশব্দ-বাঁচ্য । তদগত 
চিৎ্প্রতিবিদ্থ জীব। কেহ কেহ বলেন, এক মুলপ্রকৃতির 
দুইটী শক্তি । বিক্ষেপশক্তি ও আবরণশক্তি । যে শত্তি- 
প্রভাবে জগতের স্যন্তি হয়, তাহার নাম বিক্ষেপশক্তি । 
বিক্ষেপশক্তির প্রাধান্থ বিবন্ষিত হইলে এ মুলপ্রকৃতি মাঁয়া- 
শব্দ-বাঁচ্য হয়| তাদৃশ মায়। ঈশ্বরের উপাধি । আবরণশক্তির 
প্রাধান্য বিবক্ষিত হইলে এ মুলপ্রকৃতিই অবি্তা বলিয়া কথিত 
হয়। অবিদ্যার অপর নাম অজ্ঞান । এ অবিদ্য। ব। অজ্ঞান 
জীবের উপাধি । মুলপ্রকৃতি জীবেশ্বর-সাধারণ-চিন্মাত্র- 
সংবন্ধিনী হইলেও আমি অজ্ঞ এইরূপে অজ্ঞান-সংবন্ধের 
অনুভব জীবের হয় ঈশ্বরের হয়না । কেন না, অজ্ঞান- 
জীবের উপাধি, ঈশ্বরের উপাধি নহে | এই জন্য জীব অজ্ঞান- 
সংবন্ধের অনুভব করে ঈশ্বর অজ্ঞান সংবন্ধের অনুভব 
করেন না। 

সংক্ষেপশারারকের মতে অবিদ্যাগত ব। মায়াগত চিৎ- 
প্রতিবিম্ব ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত চিৎগুতিবম্ব জীব। 
সত্য বটে, চৈতন্য সর্বব্যাপী । সুতরাং অন্তঃকরণের দ্বার 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্যন্তাবী। তাহ হইলেও আন্তঃকরণী- 
বচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, এরূপ বলা সঙ্গত নহে। কারণ, 
ইহলোকে যে চৈতন্যপ্রদেশ বদন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয়) 
পরলোকে সে চৈতন্যগ্রদেশ তদন্তরকরণাবচ্ছিন্ন হয় না। 
কেন না, অন্তঃকরণ- পরিচ্ছিন্ন বলিয়া তাহার পরলোকে গমন 
হইতে “পারে “বটে* কিন্তু চৈতন্য অপরিচ্ছিন্ন বা সর্বব্যাপী 


আত্মা । ৬৩ 


বলিয। তাহার গতি নাই । স্থতরাং পরলোকগামী অন্তঃকরণ 
পরলোকস্থ চৈতন্যপ্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে ইহলোকস্থ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদ করিবে না। কেন না, অন্তঃকরণ 
পরলোকে গিয়াছে ইহলোকস্থ চৈতন্যপ্রদেশ পরলোকে যায় 
নাই ইহলোকেই রহিয়াছে । অতএব ইহলোকে ও পরলোকে 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন হইবে সন্দেহ নাই । 
মনে করুন একটী বৃহৎ প্রাসাদের অনেকগুলি অংশ বা 
প্রকোষ্ঠ আছে। তাহার একটী প্রকোষ্ঠে একটা প্রদীপ 
রহিয়াছে । প্রাসাদের সেই প্রকো্টটী প্রদীপাঁবচ্ছিন্ন হইবে। 
অর্থাৎ প্রদীপ এ প্রকোষ্টের অবচ্ছেদ সম্পাদন করিবে । কাঁলা- 
স্তরে এ প্রদীপটা এঁ প্রাসাদের অপর প্রকোন্ঠে নীত হইলে 
এ প্রকোষ্ঠ অর্থাৎ যে প্রকোষ্ঠে প্রদীপ নীত হইল এ 
প্রকোষ্ঠটী তৎকালে প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে । পূর্ববপ্রকোষ্ঠটী 
তখন প্রদীপাবচ্ছিন্ন হইবে নাঁ। এস্থলে প্রদীপরূপ উপাঁধির 
ভেদ না থাকিলেও তাহার স্থানান্তর গমন ছারা যেমন ভিন্ন 
ভিন্ন সময়ে প্রাসাঁদের ভিন্ন ভিন্ন প্রদেশ তদবচ্ছিন্ন হয়, সেই- 
রূপ অন্তঃকরণরূপ উপাধি এক হইলেও তাহার ইহলোকে 
অবস্থিতি এবং পরলোকে গতি হয বলিষা!' ভিন্ন ভিন্ন সময়ে ভিন্ন 
ভিন্ন আত্মপ্রদেশ তদবচ্ছিন্ন হইবে | তাহা হইলে ইহলোকের 
জীব এবং পরলোকের জীবও, ভিন্ন ভিন্ন হইয়া পড়িতেছে । 
তাহা হইলে কৃতবিপ্রণাঁশ এবং অকৃতাভ্যাগমদোঁষ উপস্থিত 
হইতেছে কৃতকন্মের ফলভোগ ন! হওয়ার নাম কৃতবিপ্রণাশ । 
কেন না কৃতকন্মন ফল-প্রদান না করিয়াই বিনষ্ট হয় ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে । ইহারই নাম কৃতবিপ্রণাশ। অকৃতা- 
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ভ্যাগম কি না অকৃতকর্নের কলভোঁগ । অর্থাৎ ষে কর্ম কর! 
হয় নাই তাহার ফলভোগ করার নাম অকৃতাভ্যাঁগম | অন্ত 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব হইলে কৃতবিপ্রণাঁশ ও অকৃতাভ্যাগম- 
রূপ দোৌষদ্বয় অপরিহাধ্য হইয়া পড়ে। সকলেই স্বীকার 
করিবেন যে, জীব ইহশ্ললাকে শুভাশুভ কর্ম করিয়া পর- 
লোকে তীহাঁর ফলভোগ করে । অবচ্ছিন্নবাদে তাহা হইতে 
পারে না। কেন না, ইহলোকে যে আত্মপ্রদেশ অন্ত্করণা- 
বচ্ছিন্ন হয়,পরলোকে সে আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় না) 
অপর আত্মপ্রদেশ অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হয় । স্ততরাং ইহলোকে 
যেজীব কন্ম করে, মে জীব পরলোকে তাহার ফলভোগ 
করে না। পরলোকে ঘে জীব ফলভোঁগ করে, সে জীব 
ইহুলোকে তৎফলজনক কন্ম আচরণ করে নাই | অতএব 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব, ইহা! বল। যাইতে পারে না । 
অচ্যুত কৃষ্ণানন্দ তীর্থ প্রকারান্তরে ইহাই বলিয়াছেন । তিনি 
বলেন যে, ইহলোকে ব্রাঙ্মণাদি-শরীরগত অন্তঃকরণ-_ চৈতন্য 
প্রদেশের অবচ্ছেদক,পরলোকে দেবাদি-শরীরগত অন্তরকর ণ__ 
চৈতন্য প্রদেশের অবচ্ছেদক | অর্থাৎ অবচ্ছেদক অন্তঃকরণ 
এক হইলেও অবচ্ছেগ্য চৈতন্য প্রদেশ ভিন্ন ভিন্ন হইতেছে, 
তদ্বিষয়ে সংশযু নাই | স্ততরাং বলিতে হইতেছে যে, ব্রাজ্জণাদি- 
শরীরগত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্যপ্রদেশ কর্মকর্তা, দেবাঁদি- 
শরীরগত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য প্রদেশ কর্মকর্তা নহে কিন্ত 
কন্মফলের ভোক্তা । অতএব কুতবিপ্রণাঁশ ও অকৃক্তাভ্যাগম 
দোষ ঘটিতেছে । কেন না, যে ক্র করে সে তাহার ফল- 
ভোগ করে ম|। "ঘে কন্ম করে নাই, সে অকৃতকম্মের 
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ফলভোগ করে । স্পঞ্ট ভাষায় বলিতে হইলে বলিতে পার৷ 
যাষ যে, এক জীব কন্ম করে অপর জাব তাহার ফলভোগ 
করে, অবচ্ছিন্নবাদে ইহ। স্বীকার ন। করিয়া পারা বয়ে না। 

আপত্তি হইতে পারে যে, চৈতন্য এক অদ্বিতীয় ও সর্বব- 
ব্যাগী। প্রদেশভেদ হইলেও চৈতন্যের্জেদ নাই | ইহলোকে 
যে চৈতন্য অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন ছিল, প্রদেশভেদ হইলেও পর- 
লোকেও সেই চৈতন্যই অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন হইবে । অতএব 
কৃতবিপ্রণাশ ও অকৃতীভ্যাগম দোষ হইতে পারে না। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এহ যে, তাহা হইলে চৈতন্য এক বাঁলয়া যে 
চৈতন্য অন্তঃকরণীবচ্ছিন্ন, মেই চৈতন্যই মাধাবচ্ছিনন ইহা 
অবশ্য বলিতে হইবে । ইহ। বলিতে গেলে জীবের ও ঈশ্বরের 
সাঙ্কধ্য উপস্থিত হয । কেন ন। অবচ্ছিন্নবাদার মতে অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব এবং মায়াবচ্ছিন্ন চৈতন্য ঈশ্বর | 
আরও বিবেচনা! করা উচিত যে, চৈত্র মৈত্রাদিভেদে অন্তঃ- 
করণ এক প্রকার অপরিসংখ্যেষ বল যাইতে পারে । অব- 
চ্ছিন্নবাদীর মতে একমাত্র চৈতন্য সমস্ত অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন 
হইবে । তাহা হইলে হুখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পারে না। 
অর্থাৎ চেত্র স্থখী মেত্র ছুঃখী এইরপ ব্যবস্থ। হইতে পারে না। 
"কেন না, ঘে চৈতন্য চৈত্রের অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন, সেই চৈতন্যই 
মৈত্রের অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন । দেখিতে পাঁওয়। যায় যে একটা 
কাচপাত্রে নীল গীতাদি রূপের সমাবেশ থাঁকলে এবং তাহার 
প্রদেশজেন্দ স্বীকার করিলে নীল পীতাঁদি রূপের সাক্বধ্য হয় 
না । কাচপাত্রটী একপ্রদেশ অবচ্ছেদে, নীল অপর প্রদেশ 
অবচ্ছেদে গীত, কাচপান্র এক হইলেগু উঞ্তরূপে* নীল- 
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পীতাদির ব্যবস্থা হইতে পারে । কিন্তু প্রদেশভেদে হইলেও 
এক কাঁচপাত্রই নীল গীতাদি রূপার্চ্ছন্ন এইরূপ বলিতে 
গেলে নীল পীতাদি রূপের ব্যবস্থা কিছুতেই হইতে পারে না । 
প্রকৃত স্থলেও সেইরূপ প্রদেশ-ভেদ স্বীকার না করিলে 
স্থখছুঃখাদির ব্যবস্থা হইতে পাঁরে না। প্রদেশভেদ স্বীকার 
করিলে কিন্তু কৃতবিপ্রণাশ ও অকৃতাভ্যাগম দোঁষ অপরি- 
হাধ্য হইয়া পড়ে। এই জন্য অবচ্ছিন্নবাদ সমীচীন বল! 
যাইতে পারে না। 

প্রতিবিন্ববাদে এ দোষ হয় ন।। কারণ, অবচ্ছেদক 
উপাঁধির গমনীগমনে যেমন অবচ্ছেদ্যের ভেদ হয়, গ্রতিবিনম্বের 
উপাঁধির গমনাগমনে সেরূপ এতিবিন্বের ভেদ হয় না। একটা 
দৃষ্টান্তের সাহাষ্যে কথাটা বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । 
রদবিশেষ দ্বারা অবসিক্ত পত্রবিশেষে যন্ত্রের সাহায্যে প্রতি- 
বিশ্ব নিপতিত হয় । ফটোগ্রাফের কথা কহিতেছি । অন্তঃ- 
করণে চিপ্রতিবিন্ব নিপতিত হয় বলিয়া অন্তঃকরণ যেমন 
উপাধিরূপে ব্যবহৃত হইয়াছে, পত্রবিশেষে প্রতিবিম্ব 
নিপতিত হয় বলিয়া এ পত্রবিশেষ সেইরূপ উপাঁধি বলিয়া 
ব্যবহৃত হইবে । এ উপাধিবিশেষের অর্থাৎ প্রতিবিম্বাধার 
পত্রবিশেষের ভিন্ন ভিন্ন স্থানে গমনাগমনে তদারূঢ প্রতিবিদ্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হয় না। ইহা! সকলেই অবগত আছেন । সেইরূপ 
অন্তঃকরণ বিভিন্ন প্রদেশগত হইলেও তদারূঢ় চিৎপ্রতিবিম্ব 
ভিন্ন ভিন্ন হইতে পারে না । 

জীব ও ঈশ্বর উভযেই ভিন্ন ভিন্ন উপাঁধিগত নন 
এই মতে যে" চেতন্য বিশ্বস্থানীয় অর্থাৎ মায়া ও অন্তঃকরণে 
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যে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত হয়, তাহ! বিশুদ্ধ চৈতন্য । 
কেন না, তাহা কোনরূপ উপাধি দ্বারা পরিচ্ছিন্ন নহে। তথা- 
বিধ বিন্বস্থনীয বিশুদ্ধ চৈতন্যই ব্রহ্ম বলিয়া কথিত । এবং 
তাহাই মুক্তপুরুষের অধিগন্তব্য বা প্রাপ্য । 

চিত্রদীপে চৈতন্যের চতুর্ব্িধ জেদ অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
জীব, কুটস্থ, ঈশ্বর ও ব্রন্দ। বল্‌! বাহুল্য যে, চৈতন্য 
একমাত্র । এই সকল ভেদ স্বাভাবিক নহে ওপাধিক বা 
ব্যাবহারিক। এক আকাশ যেমন ঘটাকাশ, জলাকাশ, 
মহাঁকাঁশ ও মেঘাঁকাঁশরূপে চতুর্বিবধ, এক চৈতন্যও সেইরূপ 
জীব, কুটস্থ, ঈশ্বর ও ত্রন্ম-রূপে চতুর্বিবিধ। দৃষ্টান্ত স্থলে 
ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশের নাঁম ঘটাকাঁশ। ঘটস্থিত জলে প্রততি- 
বিশ্ধিত সাভ্রনক্ষত্র আকাশ জলাঁকাঁশ। অনবচ্ছিন্ন আকাশ 
মহাকাশ । অর্থাৎ ঘটাদিরূপ উপাঁধিদ্বরা আকাশের অব- 
চ্ছেদ বিবক্ষিত না হইলে স্বাভাবিক আকাঁশ মহাকাঁশরূপে 
ব্যবহৃত হয়। মহাঁকাশের মধ্যে মেঘমগ্ডল অবস্থিত থাকে । 
মেঘ হইতে বৃষ্টি হয়। তদ্দারা অনুমান কর! যাইতে পারে 
যে, মেঘে জলের সঞ্ভডাব আছে। কালিদাস মেঘদুতে 
বলিয়াছেন-_ 
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অর্থাৎ ধুম, জ্যোতি, জল ও বাঁ মিলিত হইলে উহা 
মেঘ বলিয়! অভিহিত হয়। মেঘে অবস্থিত--মেঘের অবয়বরূপ 
জল অধশ্য তরল নহে । কারণ, তরল হইলেই উহা! বৃষ্টিরূপে 
নিপতিত হয়। সাধারণত এ জল তুষ্খরাকারে মেঘে অব- 
স্িত থাকে । এ তুষারাঁকাঁরজলে প্রাতিবিদ্বিত আকাশের 
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নাম মেঘাকাশ । ঘটস্থিত জলে আকাশের প্রতিবিদ্ম দেখিতে 
পাঁওয়া যাঁয়। মেঘের অবযবভূত তুষারাকার জলও জল। 
অতএব তাহাঁতেও আকাশের প্রতিবিন্ব অনুমান করা যাইতে 
পারে । উক্তরূপে এক আকাঁশ ঘেমন চাঁরি প্রকারে বিভক্ত 
হইয়াছে, এক চৈতন্য ও সইরূপ চারি প্রকারে বিভক্ত । বেদান্ত 
মতে সমস্ত জগৎ চৈতন্যে কর্সিত। স্থল শরীর ও সুক্ষা শরীর 
নামক জীবের শরীরদ্ধয়ও চৈতন্যে কলিত । যাহাতে যাহার 
কল্পনা হয়, তাহা এ কল্পনার অধিষ্ঠান-রূপে বাবহৃত হইয়া! 
থাকে । শুক্তিকাতে রজতের ভ্রম হয় শুতরাৎ রজত শুক্তি- 
কাঁতে কল্িত হয় বলিতে পার! বায় । এস্থলে শুক্তিকা রজত 
কঙ্গনার অধিষ্ঠান আর্থাৎু জাশ্রয় | স্কুল সূঙ্গম শরীরদ্য় চৈতন্বো 
কল্পিত হয় ত্ুতরাঁ চৈতন্য শরীরদয-কক্পনার অধিষ্ঠান | 
চৈতন্য-_শরীরদ্বয়-কল্পনীর অধিষ্ঠীন বলিয়া! উহা উক্ত শরীর- 
দ্বয়াবচ্ছিন্ন ভর্থাৎ উক্ত শরীরদয় দ্বারা অধিষ্ঠীন চৈতন্যের অব- 
চ্ছেদ হয় | উক্ত শরীরদ্বয়-কল্পনার অধিষ্ঠান অথচ উক্ত শরীর- 
দ্বযাবচ্ছিন্ন চৈতন্যের নাম কুটস্য | এী চৈতন্য কুটের ন্যায় 
নিবিকারে অবস্থিত বলিয়া তাহাকে কুটস্ বলা যায়। সুক্ষ 
শরীর চৈতনো বা কুটস্ডে কঙ্সিত। অন্ত£করণ বা বুদ্ধি সুক্ষ 
শরীরের অন্তর্গত। সুঙ্গম শরীর কুটস্থে কক্সিত হইলে 
তদন্তর্গত বৃদ্ধি কুটস্থে কল্পিত হইবে, উহ! বলাই বাহুল্য । 
অন্তঃকরণ-প্রতিবিন্দিত চৈতনা জীব | প্রাণধারণার্থ জীবধাতু 
হইতে জীবশব্দ সমূৎপন্ন হইয়াছে | অন্তঠকরণগত চিদাভাস- 
প্রাণপারণ করে বলিয়। জীবশব্দবাঁচ্য । নিবিকার কুটস্থের 
সংসার 'নাই! চিদাভাসের সংসার আছে অর্থাৎ জীব 
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সংসারী, কুটস্থ সংসারী নহে। অনবচ্ছিপ্ন চৈতন্য ব্রহ্মপদ- 
বাচ্য। মায়! ব্রন্মাশ্রিত। এই মাঁয়া তমোরপে কথিত | 
বেদান্ত মতে জগৎ মায়াময় | বটধানাঁতে যেমন মহান্‌ বট- 
বক্ষ সুন্গমরূপে অবস্থিত, সেইরূপ ত্রন্গাশ্রিত মায়াতে জগৎ 
সুন্ষমারূপে অবস্থিত । সুতরাং সমস্ত” প্রাণীর বৃদ্ধিও সুষ্ষা- 
রূপে মায়াতে অবস্থিত রহিয়াছে । * সুন্মরূপে অবস্থিত 
বুদ্ধিই বুদ্ধিবাসন| ব! ধীবাঁসনা বলিয়া অভিহিত হয। মায়! 
ব্রন্মাশ্রিত। সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধি বাসন মাযাতে অবস্থিত । 
মায়াগত বুদ্ধি বাসনাতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য ঈশ্বর । তন্মধ্যে 
কটস্থ ঘটাকাশ স্থানীয়, জীব জলাকাঁশ স্থানীয়, ব্রন্গ 
মহাকাশ স্থানীয়, ঈশ্বর মেঘাকাঁশ স্থানীয় । সমস্ত বস্তু 
প্রাণীদিগের বুদ্ধির বিষয় । স্থতরাঁং সমস্ত প্রাণীর বুদ্ধি বাসনা 
সব্ববস্ত বিষয়ক | তাদুশ বুদ্ধি বাসনা ঈশ্বরের উপাধি, এই 
জন্য ঈশ্বর সর্ববজ্ঞ। সর্বজ্ঞ বলিয়াই তিনি সর্বকর্তা | 
অন্মদাঁদ্রির বৃদ্ধিবাসনা ঈশ্বরের উপাঁধি হইলে ঈশ্বরের 
সর্ববজ্ঞতা অস্মদাদির অনুত্ভূত হওয়া উচিত, এ আপি 
অকিঞ্চিৎকর। কারণ, আমাদের বুদ্ধি বাঁসনা ঈশ্বরের 
উপাধি হইলেও ভীহার সর্ববজ্ঞতা আমাদের অনুভূত হইতে 
পারে না। কেন না, বাসনা প্রত্যক্ষ নহে বলিয়া বাস- 
নোঁপহিত ঈশ্বরও প্রত্যক্ষ নহেন। স্থতরাং তাহার সর্বজ্ঞতাও 
আমাদের প্রত্যক্ষ গৌচর হইতে পারে না। জলাঁকাশ দ্বারা 
যেমন ঘটাঁকাশ সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হয়, সেইরূপ জীবদারা 
কুটস্থও সম্পূর্ণরূপে তিরোহিত হয়। , এই, জন্য কুটস্ছ 
প্রতিভাত হয় না। এই তিরোধান শাস্ত্রে অন্যোন্যাধ্যাদ 
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নামে অভিহিত হইয়াছে । জীব অহং ইত্যাকাঁরে ভাসমান । 
জীব ও কুটস্থের অবিবেক, মূলাবিদ্যা বলিয়া কথিত হয়। 
এই মুলাঁবিদ্যার বিক্ষেপ ও আবরণ নামে দুইটা শক্তি 
আছে। আবরণ শক্তিদ্বার! কুটস্থের অসঙ্গত্ব এবং আনন্দরূপত্ব- 
রূপ বিশেষ অংশ আরৃত হয়। শুক্তিকাঁর শুক্তিত্বরূপ বিশেষ 
অংশ আর্ত হইয়! ফেমন শুক্তিকাতে রজত অধ্যন্ত হয়, সেই- 
রূপ কুটস্ছের বিশেষ অংশ আরুত হইয়া অহং ইত্যাকারে 
প্রতীয়মান জীব কুটস্থে অধ্যস্ত হয়! উহাকে বিক্ষেপধ্যাস 
কহে। শুক্তি-রজতাধ্যাসস্থলে যেমন শুক্তিগত ইদংত্বর্ূপ 
সাঁমান্যাংশ সত্য, রজতাঁংশ মিথ্যা, অথচ শুক্তিগত ইদমংশ 
রজতে প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ কুটস্থগত স্বয়ংত্ব এবং বস্তুত 
সত্য অহংত্ব মিথ্যা । অথচ কুটস্থগত স্বয়ংত্ব এবং বস্তৃত্ব অহমর্থে 
অর্থাৎ জীবে প্রতীয়মান হয় | শুক্তির নীলপন্ঠ ভ্রিকোণত্বাদি 
যেমন তিরোহিত থাকে, কুটস্থের অআসঙ্গত্বাদিও সেইরূপ 
তিরোহছিত থাকে । অধিষ্ঠানরূপ-শুক্তি-গত ইদংত্বর্ূপ 
সাঁমান্যাংশ এবং অধ্যস্তরজত-গত রজতত্বরূপ বিশেষাংশ 
যেমন এক সঙ্গে প্রকাশিত হয, সেইরূপ অধিষ্ঠান-কুটস্থ-গত 
স্বয়ুংত্বরূপ সামীন্যাংশ এবং অধ্যন্ত জীবগত অহংত্বরূপ বিশেষ 
অংশ এক সঙ্গে প্রকাশিত হয়। ব্বযংত্ব সাঁমান্যাংশ, অহংস্ব 
বিশেষ অংশ | দেবদন্ স্বয়ং করিয়াছে, তুমি স্বয়ং দেখবে, 
আমি স্বয়ং যাইব, এইরূপে স্বয়ংত্ব অনুবৃভধন্মা এবং পুরুষা- 
স্তরেও ব্যবহৃত হয়। এই জন্য স্বয়ংত্ব সামান্য অংশ। এক 
পুরুধের অন্য পুরুষে অহ এইরূপ ব্যবহার হয় না। সুতরাং 
তত অনুবুন্তধন্মী নহে উহ! ব্যারৃত্তধন্ম। অতএব অহংত্ব বিশেষ 
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ং₹শ। ইদংত্ব এবং রজতত্ব যেমন ভিন্ন, স্বযুংত্ব এবং অহংত্বও 
সেইরূপ ভিন্ন । সামান্যরূপ অর্থাৎ অন্ুগত-স্বভাঁব স্বয়ং 
শব্দার্ঘই কুটস্থ এবং তাহাই আত্ম।। অর্থাৎ স্বয়ং শব্দ এবং 
আত্মশব্দ পধ্যায় শব্দ। এই জন্য স্বয়ং শব্দের এবং আত্ম- 
শব্দের সহ প্রয়োগ নাহ । রে 
আপত্তি হইতে পারে বে, স্বয়ংশব্দ আত্মশব্দের পধ্যায় 
হইলে অচেতনে স্বয়ং শব্দের প্রয়োগ ফিরূপে হইতে পারে ? 
কেন না, অচেতনের ত আত্ম! নাই। অথচ ঘট স্বয়ং জল আহ- 
রণ করিতে পারে না, ঘটের দ্বারা জলাহরণ করিতে হয়, ইত্যাদি 
রূপে ঘটাঁদ্রিরূপ অচেতন পদার্ধেও স্বযুংপদের প্রয়োগ দেখিতে 
পাওয়া যায । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, চেতন চিদাভাস 
যেমন কুটস্থছে কঙ্গিত অচেতন ঘটাদিও সেই কুটস্থে কল্পিত। 
আত্ম। সর্ববব্যাপী। ঘটাদিরও সফি হয় অতএব স্ফ,রণরূপে 
আত্ম। ঘটাদিতেও অন্ুুগত। অতএব নিজের স্বয়ংত্ব ন। থাকিলেও 
আক্মমন্তা অবলম্বনে ঘটাদিতে স্বয়ং শব্দের প্রয়োগ হইবার 
বাধ। নাই । 
আপত্তি হইতে পারে যে, ঘটাদিতে আত্মচৈতন্যের সতত! 
থাকিলে ঘটাদ্িকে অচেতন বল! যাইতে পারে না। 
ঘটাদিও অল্মদাদির ন্যায় চেতন বলিষা গণ্য হওয়াই সঙ্গত 
হয়। অধিক কি, চৈতন্য সর্বব্যাপী হইলে জগতে কোন 
পদার্কেই অচেতন বল। যাইতে পারে না। এতভুত্তরে 
বক্তব্য, এই যে, ঘটাদিতে আত্মচৈতন্যের অনুগতি থাকিলেও 
ঘটাদি অচেতন । যাহাতে আত্মচৈতন্যের সম্ভা আছে, তাহা 
চেতন, যাহাতে আত্মচৈতন্যের সত্। নাই, তাহা অচেতন, 
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এরূপ বিভাগ হইতে পারিলে ঘটাঁদ্িকে অচেতন বলা 
বাইতে পাঁরিত না বটে। কিন্তু এরূপ বিভাগ হইতে পারে 
না| কেন না, আত্মচৈতন্য সর্বব্যাপী । আত্মচৈতন্য নাই, 
এরূপ স্থান ব। পদার্থ জগতে নাই। অথচ জগতে চেতন 
€ অচেতনের বিভাগ আছে । অতএব বলিতে হইতেছে যে, 
চেতন ও অচেতনের বিভাগের হেতু অন্যরূপ । তাহা এই-_ 
বাহার বুদ্ধিগত চিদাভাস আছে, তাহা চেতন। বাহার 
চিদাভান নাই, তাহা অচেতন । প্রাণীদিগের চিদীভাস 
আছে এই জন্য প্রাণীবর্গ চেতন। ঘটাদির চিদাভাস নাই, 
এই জন্য ঘটাদি অচেতন | ঘটাদির চিদাভান নাই এ বিষয়ে 
বিদ্যারণ্য মুনি একটা স্ুন্দর দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়াছেন । 
একখানি বৃহদ্ন্ত্র চিত্রাঙ্কনের উপযোগী করিয়া তাহাতে 
নানাবিধ চিত্র অঙ্কিত কর। হয় । চিত্রপটে মনুষ্যাদির যে চিত্র 
অঙ্কিত কর৷ হয়»তাহাদের পৃথক পুথক্‌ বস্ত্রাভাসও অঙ্কিত করা 
হইয়া থাকে । এঁবস্ত্রাভান যেমন চিত্রাধার পটের অনু- 
রূপ-রূপে অঙ্কিত হর, সেইরূপ প্রাণদিগের পৃথক পৃথক্‌ 
চিদাভাস কাল্পত হয়। এ টিদাভামজাবশব্ববাচ্য ও সংসারা। 
বন্ত্রাভানগত শুরুনালাদিবণ বেমন চিত্রাধার-বস্ত্র-গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়, সেইরূপ চিদাভাস-গত বা জাবগত সংসার 
বিদ্বভৃত-চেতন্য-গতরূপে প্রতায়মান হয়। চিত্রাপিত পর্বব- 
তাদির যেমন বস্ত্রাভাম অঙ্কিত করা হযু না) ্্চ 
জগতের মৃন্ভিকাদির চিদাভাম কল্গিত হয় নাই |. 

বলা হইল, তৎপ্রতি মনোবোগ করিলে বুঝিতে পার। নায় ঘষে, 
আত্মচৈতন্য সর্বব্যাপী হইলেও যাহার চিদাভাস আছে, 
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তাহা চেতন, যাহার চিদাভাস নাই, তা অচেতন এই- 
রূপ চেতনাচেতন বিভাগ অনায়াসে সম্পন্ন হইতে পারে। 
চিদাভীস চেতন ও চিতের সদৃশ বলিয়। তছুভয়ের অবিবেক 
লোক-প্রসিদ্ধ সুতরাং চিদাভাসগত সংসার চিদ্গতরূপে 
প্রতীয়মান হয়। এই জন্য জীবগত স্মংসাঁর কুটস্থগতরূপে 
প্রতীয়মান হইয়া থাকে । 

ব্রহ্মানন্দে বলা হইয়াছে যে, মাগুক্যোপনিষদে স্থযুপ্তি- 
কালে যে আনন্দময় উপদিষ্ট হইয়াছে, তাহাই জীব। 
বিষয়-ভোগপ্রদ কর্ম ক্ষয় হইলে নিদ্রারূপে অন্তঃকরণ বিলীন 
হয়। স্থযুপ্তি কালে যে অন্তঃকরণ বিলীন হইয়াছিল, ভোঁগ- 
প্রদ কর্মের বৃর্তিলাভ হইলে তাহ! ঘনীভূত হয়। জল 
যেমন তরলতা পরিত্যাগ পূর্বক ঘনীভূত অর্থাৎ তুষাঁরভাঁবা- 
পন্ন হয়, বিলীন ঘ্বৃত যেমন পুনর্বার ঘনীভূত হয়, অন্তঃকরণও 
সেইরূপ বিলীনতা পরিত্যাগ পৃর্বক ঘনীভূত হয়, অর্থাৎ 
পুর্ববাবস্থা প্রাপ্ত হয়। স্থুষুপ্তি কাঁলে বিলীনাবস্থ অন্তঃকরণ 
আত্মার উপাঁধি। তদছুপাঁধিক আত্মা আনন্দময় বলিয়া! 
কখিত। জাগ্রদবস্থাতে ঘনীভূত অন্তঃকরণ আত্মার উপাধি । 
তছৃপাঁধিক জীব বিজ্ঞানময-শব্দ-বাচ্য । প্রশ্ন হইতে পারে যে, 
স্থযুপ্তিকালীন আনন্দময়__সর্ব্েশ্বর,সর্ববজ্ঞ, অন্তধামী ও জগৎ- 
কারণরূপে মাগুক্যোপনিষদে পরিকীন্ভিত হইয়াছে । স্থষুপ্তি- 
কালীন আনন্দময় জীব হইলে তাহার সব্দেশ্বরত্বাদি কীর্তন 
কিরূপে দঙ্গত হইতে পারে ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, 
মাও্ুক্যোপনিষদের তাৎপধ্ধ্যের প্রতি মনোযোগ করিলে উক্ত 
প্রশ্ন সহজে মীমাংসিত হইতে পারে। " পরমাত্মার* চারি 
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প্রকার অবস্থ। মাগুকোপনিষদে বল! হইয়াছে । তন্মধ্যে তিন 
প্রকার অবস্থা মোপাঁধিক এবং তুরীয় অবস্থা ব। শুদ্ধ চৈতন্য 
শিরুপাঁধিক | সোপাঁধিক অবস্থীত্রয় আঁধিদেবিক ও আঁধ্যা- 
ত্বিক ভেদে দ্বিবিধ | পরমাত্সা চিত্রপটস্থানীয় ! চিত্রপটের 
যেমন চারিটা অবস্থ। 'পরমান্রীর ও সেউরূপ চারিটা আবস্থা | 

চিত্রপটের চারিটা অবস্থা প্রদর্শিত হইতেছে | আভা- 
বিক শুভ্র পট, ধৌত বলিয়। অভিহিত হয়। চিত্রাঙ্কীনের 
উপযোগী করিবার জন্য এ পটে অননমণ্ডাদি লিপ্ত করা 
হইয়া থাকে । তাদুশ অবস্থায় এ পট ঘটিত বাঁ ঘটিত বলিয়া 
কথিত হয়ু। পরে মসীদ্বারা বা পেন্সীল দিয়। অভিপ্রেত 
বিষয়গুলি পটে অঙ্কিত কর! হয়। বিষয়গুলি মসাদ্বারা অস্কিত 
হইলে এ পট লাঞ্চিতরূপে কথিত হইয়া থাকে । তৎপরে 
অঙ্কিত চিত্রগুলি ঘথোপযুক্তবর্ণ দ্বারা পরিপূরিত হইলে এ 
পট রপ্রিত আখ্যা প্রাপ্ত হয় । একমাত্র পটের ঘেমন চারিটা 
অবস্থা, পরমাক্সার ও সেইরূপ চারিটা অবস্থ। | মায়া এবৎ 
মায়ার কাঁধ্য অন্তঃকরণাদি পরমাম্সার উপাধি বলিয়া শাস্জে 
কথিত। মায়া রূপ এবং মায়ার কাধাজপ উপাধি রহিত অর্থাৎ 
নিরুপাধিক বা উপাধিশ্বন্য পরমান্ত্রা শুদ্ধ চেতনা | মায়ো-, 
পাধিক পরশাক্সা ঈশ্বর | সমষ্টি-সুন্ম-শরীরোপাধিক পর- 
মাতা হিরণ্যগর্ভ । সমষ্টিস্থুল-শরীরোপাঁধিক পরমাত্বা বিরাট 
বা বিরাট পুরুন | পরমাক্স। চিত্রপট স্থানীয় । চিত্রপট- 
স্থানীয় পরমাত্াতে স্তাবর জঙ্গমাত্ক নিখিল প্রপৃঞ্চ চিত্র- 
স্থানীয় । পর্বে রলিয়াছি যে, ঘেমন চিত্রাপিত মন্বযাদিগের 
চিত্রাধার-বন্্-সদুশ বন্ত্রীভাস লিখিত হয়, সেইরূপ পরমাত্বাতে 
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অধ্যস্ত দেহীদিগের অধিষ্ঠীন-চৈতন্য-সদূশ * চিদাভাস কল্গসিত 
হয়। চিদাভাসের অপর নাম জীব, তাহাই সংসারী | 
আধি-দৈবিক বিভাগ বল। হইল । আধ্যাত্মিক বিভাগ বলা 
হইতেছে । পরমাত্সার আধ্যাত্সিক সোৌপাঁধক বিভাগ তিন 
প্রকার; প্রাজ্ঞ,তৈজস ও বিশ্ব । স্বুপ্তিঝবীলে অন্তঃকরণ বিলীন 
হইলে অজ্ঞানমী ত্রসাক্ষা পরমাত্ম! প্রাজ্জ। মাগুক্যোপনিষদে 
প্রাজ্ইই আনন্দময় বলিয়। কথিত হইয়াছে । স্বপ্লাবস্থাতে 
ব্ষ্টিসুঙ্গ-শরীরাভিমানী আত্ম। তৈজস | জাগ্রদবস্থাতে ব্য্টি 
স্থল-শরীরাভিমানা আত্ম। বিশ্ব বলিয়া ভভিহিত | সমষ্টি 
কি ন। সমস্ত। ব্যট্ি কি না অসমন্ত অর্থাৎ এক একটা । 
স্ববীগণ বুঝিতে পাঁরিতেছেন যে, মায়া ও আজ্ঞান এবং ব্যন্রি ও 
সমস্ি ভেদেই জীবেশ্বরের ভেদ কল্পনা কর হইয়াছে | বস্থু- 
গত কোন ভেদ নাই । মাগুক্যোপানিঘদে অহং ইত্যাকার 
অনুভবে প্রকাশমান আত্মার অবস্থা ভেদে চাঁরিটা পাদ ক 
ভাগ কল্পন! কর! হইয়াছে-বিশ্ব, তৈজস, প্রাজ্ঞ ও তুরীয়। 
তন্মধ্যে স্থুলোপাধিক আত্ব। বিশ্ব, সুক্মোপাধিক আত্মা তৈজস, 
সুক্মতরোপাধিক আত্মা প্রাজ্ঞ এবং নিরুপাধিক আত্মা! তুরীয়। 
বিশ্বের উপাধি স্থুল * বীর । তৈজসের উপাধি সুক্ষ শরীর | 
গ্রাজ্জের উপাধি অজ্ঞান । তাহ সুন্মম শরীর অপেক্ষাও সুক্ষ । 
এই জন্য তাহাকে সুন্গনতর উপাধি বা ঘায়। ব্যাষ্টি স্থুল 
শরীরের উপাধিত্ব বিবক্ষী করিলে আত্ম! বিশ্বশব্দবাচ্য, সমষ্টি 
স্থলশরীরের উপাধিত্ব বিবন্গা করিলে বিরাট শব্দবাচ্য | 
বুঝা যাইতেছে যে, বিশ্ব ও বিরাট বস্ত্রগত্য। এক | কেবল 
ব্যট্টি ও সমষ্টি উপাধিভেদেই তাহাদের ভেদ। শুইব্ধপ 
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সুন্মশরীরোপাধিকু তৈজস ও হিরণ্যগর্ভও বস্তগত্যা ভিন্ন 
নহে। কেবল সুক্ষা শরীরের ব্যষ্টি ও সমষ্টি ভেদেই তাহা- 
দের ভেদ। আজ্ঞানোপাধিক প্রাজ্ঞ এবং মায়োপাধিক ঈশ্বরও 
বস্তগত্যা অভিন্ন । উপাঁধিগত সত্ৃগুণের প্রাধান্য ও অপ্রাধান্য 
অনুসারেই তাহাদের ভেদ। এইরূপে প্রাজ্ঞ-শব্দ-বাচ্য 
আনন্দময় এবং ঈশ্বর এক, এইরূপ অভিপ্রায়েই আনন্দময়ের 
সর্ব্েশ্বরত্ব ও সর্ববজ্ঞত্বাদি পরিকীত্তিত হইয়াছে । মাওুঁক্যোপ- 
নিষদে নিশ্রপঞ্চ ব্রহ্গাত্ক তুরীয় পাদের বোধসৌকর্যের 
জন্য বিশ্বাদি পুর্ব পূর্ব পাদ, তৈজসাদে উত্তরোত্তর পাঁদে 
প্রবিলাঁপিত কর! হইয়াছে । অর্থাৎ আত্মার চারি পাদ 
কল্পন। করিয়া এবং পূর্বব পুর্ব পাদ উত্তরোত্তর পাদের 
অন্তভূতি করিয়া নিম্প্রপঞ্চ ব্রহ্মাত্মক তুরীয় পাদ বুঝাইয়া 
দেওয়। হইয়াছে । কেন না, স্ুল উপাধি সুক্ষম উপাধিতে 
এবং সুক্ষ উপাধি সুন্মমতর উপাধিতে অন্তভূতি হইবে, ইহা 
সহজে বুঝিতে পার। যায় । কারণে কাধ্যের অন্তর্ভীব বেদীন্ত- 
মতে স্থুপ্রসিদ্ধ। গৌড়পাদাচাধ্যের মাগুক্যোপনিষদর্থাবিহ্করণ 
কারিকার ভাষ্যে ভগবান্‌ শস্করাচাধ্য উক্তরূপ ব্যাখ্যাই 
করিয়াছেন । 

দৃগ্দৃশ্ঠবিবেকে কুটস্থ চৈতন্যকে জীবের অন্তভূতি করিয়া 
জীব, ঈশ্বর ও ব্রন্মরূপে চিতের ত্রেবিধ্য ব্যুৎপাদিত হইয়াছে । 
তন্মধ্যে জলাশয়, তদগত তরঙ্গ এবং তদগত বুদ্ধ যেমন 
উপরি উপরি পরিকল্পিত। কেন না, জলাশয়ের উপরি তরঙ্গ 
এবং, তরঙ্গের উপ্পরি বুদ্দ পরিদৃষ হয়। সেইরূপ অব- 
চ্ছেদক উপাধি, অন্তঃকরণরূপ উপাধি এবং নিদ্রারূপ উপাধি 
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উপরি উপরি পরিকল্পিত হয়। তাদৃশ ভপাধি ভেদে জীব 
ত্রিবিধ। পারমার্থিক, ব্যাবহারিক ও প্রাতি-ভাসিক। 
তন্মধ্যে অবচ্ছিন্ন জীব পাঁরমার্থক। যদিও অবচ্ছেদক 
কন্সিত, তথাঁপি অবচ্ছেদ্য কল্পিত নহে । স্ত্রতরাঁং অবচ্ছিন্ন 
জীব পারমার্থিক হইবার কোন বগ্ধা নাই। অবচ্ছেদ্য 
অকল্পিত বলিয়া, ব্রহ্মের সহিত উহার ভেদ নাই। ইহা 
বলাই বাহুল্য । অবচ্ছিন্ন জীবে মায়া অবস্থিত । অন্তঃ- 
করণ মায়াতে কল্সিত। অন্তঃকরণগত চিদাভাস ব্যাঁব_ 
হারিক জীব। চিদাভান অন্তঃকরণতাদাজ্যাপন্ন হয়। 
অন্ত্করণ এবং তদগত চিদাভাসের আঁববেক, চিদাভাসের 
অন্তঃকরণ তাদাত্যাঁপভির হেতু । বুঝা যাইতেছে যে, ব্যাব- 
হারিক জীব মায়িক। অন্তঃকরণ মায়ার কাধ্য ভুতরাং মায় 
হইতে অতিরিক্ত নহে । যদিও ব্যবহারিক জীব মাঁয়িক, 
তথাপি ঘষে পধ্যন্ত ব্যবহার থাকে অর্থাৎ মুক্তি না হয়, সেই 
পর্যন্ত ব্যাবহারিক জীবের অনুরূত্তি থাকে বলিয়া তাহাকে 
ব্যাবহারিক আখ্য! প্রদান করা অসঙ্গত নহে । বেদান্তসারের 
মতে জ্ঞানেক্ড্রিয় সহিত বুদ্ধির নাম বিজ্ঞানময কোষ। উহাই 
কর্তৃত্ব-ভোক্তুত্বের অভিমানী, ইহলোৌক পরলোকগামী ব্যাব- 
হারিক জীব বলিয়া অভিহিত হইয়ীছে। স্বপ্নকালে ব্যাব- 
হারিক জীবকেও আর্ত করিয়! মায়া অবাস্থত হয়। নিদ্রা 
মায়ার অবস্থা-ভেদ মাত্র। ্বপ্নীবস্থাতে দ্রষ্ব্য-বিষয়ের 
ন্যায় জঈবের স্বদেহও পরিকল্পিত এবং এ পরিকল্সিত 
দেহে জীবের অহং এইরূপ অভিমান হয় মনুষ্যজীব স্বপ্না- 
বস্থাতে নিজেকে দেবত৷ বা পশুরূপে বিবেচনা করে ইহার 
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উদাহরণ বিরল নহে । স্থাপ্প প্রপঞ্চের ন্যায় স্বাপ্রদেহ এবং 
স্বাপ্রদেহে অহং অভিমানী জীবও প্রতিভাসিক বলিয়া 
কথিত । কেন ন|, প্রবোধ হইলে যেমন স্বাপ্প গ্রপঞ্চের 
নিবুত্তি হয়, সেইরূপ স্থাপ্রদেহ এবং স্বাপ্নদেহে অহং 
অভিমানকারা জাবের'ও নিবুর্তি হয়। দ্বেতবিবেকে বলা 
হইয়াছে যে ৃ 

স্বলন্ম' অভ্ঘিভ্তাল ল্বিক্রহ্ন্ম্ব অ: ডল: । 

লিল্জ্ছানা ন্িতই্ন্তজ্যা লন্কঘা লীন ভন্যন ॥ 

অর্থাৎ ঘে চৈতন্যে লিঙ্গদেহ কঙল্গিত হয়, সেই অধিষ্ঠান 

চৈতন্য অর্থাৎ কুটস্থ চৈতন্য, চৈতন্যে পরিকল্সিত লিঙ্গদেহ 
এবং লিঙ্গদেছে বিদ্যমান চিদাভাস, মিলিত এই তিনটা জীব 
বলিয়। কথিত হইয়াছে । বিবরণ গ্রন্থের অন্মনরণ করিয়া 
কোন কোন আচাধা বলেন যে, জাব ৪ ঈশ্শর উভযে প্রতি- 
বিন্ব স্বরূপ নহেন, কিন্ত জাব ও ঈশ্বর বিন্ব প্রতিবিম্ব ভাবে 
অবস্থিত | বি্বভৃত চৈভন্য ঈশ্বর ৪ আজ্ঞানগত চিৎপ্রাতি- 
বিন্ম জীব | তাহারা বিবেচন। করেন বে 

নিলহুললঞক্সান লাহ্লান্মন্নিজ হাল । 

সাল্ললা লক্মাধীমহুলঘন্দ জজ: জন্হ্জলি | 

আতা ভর্থাৎ জীব ও ব্রন্মের ভেদ আদে শাই | অজ্ঞান, 

জীব ও ব্রন্ষের বিভেদজনক | বিভেদজনক অজ্ঞান অত্যন্ত বিনাশ 
গ্রাপ্ধ হইলে অবিদ্তমান জীব ব্রঙ্গের ভেদ কে করিবে ? এই 
বচনে অচ্ভান জীব ব্রনের ভেদক উহা স্পঞ্ট বলা হইয়াছে | 
তরা জীব & ঈশ্বর উভয়ে প্রতিবিশ্বান্সক হইতে পারে না । 
কারণ, উভয়ে প্রতিবিদ্বাক্সক হইলে উভয় প্রাতিবিম্বের জন্য 
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ভিন্ন ভিন্ন উপাধি বা প্রতিবিন্বের অগ্রিকরণ অপেক্ষিত 
হইবে। একটী উপাঁধিতে ছুইরূপ প্রতিবিম্ব হওয়া অস- 
স্তব। অথচ উক্ত ম্মৃতিবাক্যে একমাত্র অজ্ঞান জীব ব্রন্ষের 
ভেদকরূপে কথিত হইয়াছে, স্ৃতরাং বিন্বভূত চৈতন্য ঈশ্বর 
এবং অঙ্ঞান প্রতিবিদ্বিত চৈতনা জীব* ইহা স্বীকার করিতে 
হইতেছে । এ 

কেহ কেহ বলেন যে, অজ্ঞানগত চৈতন্য প্রতিবিম্ব 
ঈশ্বর এবং অন্তঃকরণগত চিৎপ্রতিবিন্ব জীব। এ কল্পন। 
সমীচীন বলা যাইতে পারে না। কারণ, প্রথমত উল্লিখিত 
্মতিবাক্যে কেবল অজ্ঞান জীবেশ্বরের ভেদক, ইহাই বলা 
হইয়াছে অন্তঃকরণ ভেদকরূপে কথিত হয় নাই । দ্বিতীয়ত 
তাহা হইলে যোগীর কায়ব্যহের অধিষ্ঠাতৃত্ব হইতে পারে না। 
শাস্ত্রে আছে যোগী যোগপ্রভাবে প্রয়োজন বশত নানাঁশরীর 
পরিগ্রহ করিয়া এক সময়ে বিভিন্ন শরীর দ্বারা বিভিন্ন বিষয় 
ভোঁগ করিয়া থাঁকেন। জীব-_অন্তঃঠকরণগত চি প্রাতি- 
বিদ্বস্বূপ হইলে তাহ। হইতে পারে না। কারণ, অন্তঃকরণ 
পরিচ্ছিন্ন পৃদার্থ। উহা এক সময়ে অনেক শরীরে অধি- 
ঠিত হইতে পাঁরে না। স্থৃতরাঁং তদগত চিৎপ্রতিবিন্বও এক 
সময়ে অনেক দেহের অধিষ্ঠাত। হইতে পারে না। যোগ 
প্রভাবে যোগীর অন্তঃকরণ এক সময়ে অনেক শরীরে 
অধিষ্ঠিত হইবার উপযুক্ত বিপুলত! প্রাপ্ত হয়, এ কথাও 
বলিবার উপায় নাই। কেন না, কায়ব্যুহস্থলে শরীর ভেদে অন্ত৫- 
করণভেদ অঙ্গীকুত হইয়াছে । অভিনব স্যষ্ট অপরাপর ,অন্ত 
করণগুলি প্রধান অন্তঃকরণের অধীনরূপে অবস্থিত থাকিবে, 
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পুর্ববস্থিত অন্তঃকরণ এবং অভিনব স্ষ্ট অন্তঃকরণের মধ্যে 
এইমাত্র বৈলক্ষণ্য, ইহা শীস্ত্রসিদ্ধান্ত। যোগীর অন্তঃকরণ 
বিপুলত৷ প্রাপ্ত হইলে অন্তঃকরণ ভেদ অঙ্গীকার করিবার 
কিছুমাত্র কাঁরণ দেখা যাঁষ না। অতএব স্বীকার করা 
উচিত যে, অন্তঃর্করণগত চিৎ্প্রতিবিন্ব জীব নহে। 
অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিরিম্বই জীব। জীব অজ্ঞান প্রতিবিন্বরূপ 
হইলেও অজ্ঞভানের পরিণাঁমবিশেষরূপ অন্তঃকরণ জীবের 
বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান বটে। সৃর্য্যকিরণ সর্বত্র প্রস্থত 
হইলেও দর্পণ যেমন তাহার বিশেষ অভিব্যক্তি স্থান, অন্তঃ- 
করণ সেইরূপ অজ্ঞানগত চিৎপ্রতিবিন্থ স্বরূপ জীবের বিশেষ 
অভিব্যক্তি স্থান। এই জন্য অন্তঃকরণও জীবাক্সার উপাঁধি- 
রূপে ব্যবহৃত হইয়! থাকে । এতাবতা৷ অজ্জঞানরূপ উপাধি 
পরিত্যক্ত হইতে পারে না। ঈশ্বর বিন্বভূত বলিয়া ঈশ্বর 
স্বতন্ত্র । জীাবাম্সা প্রতিবিম্ব বলিয়া ঈশ্বরপরতন্ত্র । লোকে 
দেখিতে পাঁওষা যাঁর ঘে, বিন্ব স্বতন্ত্র ও প্রতিবিন্ব তৎপরতন্ত্র। 
প্রতিবিন্বগত খজুবক্রাদি ভাব দর্শন করিয়া! বিশ্বভৃত পুরুষ 
ক্রীড়া করে ইহা বহুল পরিমাণে লোকে দেখিতে পাওয়৷ 
যায় । সেইরূপ প্রতিবিম্বগত অর্থাৎ জীবগত বিকার দর্শন 
করিয়া ব্রহ্ম ক্রীড়া! করেন মাত্র । 
ললীজনন্ম ীবাননক্যল্‌। 

এই সুত্রদ্ধারা৷ ভগবান্‌ বাদরাযণ ইহাই বলিয্মাছেন। 

কল্পতরুকার বলেশ যে» 
সলিলিষ্ননলা: অজ্যল্‌ ক্কত্বলল্গাহিনিল্গিতা: | 
দ্বলান্‌ লী অগা লল্কা নম জীলহ্যবিক্দিঘা; ॥ 
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প্রতিবিন্বগত খজুবক্রাদি বিকার দর্শন করিয়া পুরুষ 
যেরূপ ক্রীড়া করে, ব্রহ্ম সেইরূপ জীব্গত বিকার দর্শন 
করিয়া ক্রীড়া করেন | 
কোন কোন প্রাচীন আঁচাধ্যদিগের মতে প্রতিবিন্ব বিন্ব 
হইতে ভিন্ন নে। বিশ্ব সত্য, সুতরাং প্রতিবিদ্বও স্বরূপত 
সত্য । প্রতিবিষ্বের বিদ্ধ হইতে ভেদ-প্রতীতি ভ্রমাত্মক | 
অর্থাৎ প্রতিবিন্বের বিন্বভেদ অধ্যস্ত মাত্র । প্রতিবিন্ব 
স্বরূপত সত্য বলিয়া মুক্তিকালেও জীবের অবস্থিতি অব্যাহত 
থাকিতেছে। অতএব প্রতিবিম্ব মুক্তিকালে থাঁকে ন! 
বিবেচনা করিয়া মুক্তি-সংবন্ধের জন্য প্রতিবিদ্বের অতিরিক্ত 
অবচ্ছিন্নরূপ জীবান্তর অথবা কুটস্থ নামক চেতন্যান্তর কল্পনা 
করা নিষ্প্রয়োজন । যদিও জীবের উপাধি বিনশ্বর বলিয়! 
মুক্তিকালে প্রতিবিম্ব ভাঁব অপগত হয়, তথাঁপি জীবের স্বরূপ 
কোন কাঁলেও অপগত হয় না । কারণ, বিশ্বই প্রতিবিন্বের 
স্বরূপ, তাহ! জবিনাশী । এই জন্য জীব অবিনাশী বলিয়া শাস্ত্রে 
অভিহিত হইয়াছে । জীবের উপাঁধিভূত অন্তঃকরণাদি 
দ্বারা সর্বগত চৈতন্যের অবচ্ছেদ অবশ্যান্তাবী ও অপরিহার্য 
বটে। পরন্ত অবচ্ছিন্ন চৈতন্য জীব নহে। উহা ঈশ্বর । 
* কেন না, অন্তধামীরূপে ঈশ্বরের বিকাঁর মধ্যে অবস্থান শাস্ত্র 
সিদ্ধ। বিকাঁর মধ্যে অবস্থিত হইলেই ততদিকার ছারা 
চৈতন্যের অবচ্ছেদ হইবে, ইহা! সহজবোধ্য । স্পষ্ট বুঝা 
যাইতেছে যে, অন্তরধামী ঈশ্বর অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ 
হইবেন। স্থতরাং জীবাত্ম' অবচ্ছিন্ন চৈতন্যস্বরূপ, ইহা বলা 
সঙ্গত নহে । |] 
১১ 
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অদ্বৈতবিদ্যা-কারের মতে প্রতিবিন্ব বিশ্বাভিন্ন নহে 
অর্থাৎ বিন্ব ও প্রতিবিম্ব এক পদার্থ নহে । তাহার মতে বিন্ব 
সত্য, প্রতিবিন্ধ মিথা।। সকলেই অবগত আছেন, মুখের 
সম্মথে দর্পণ ধরিলে প্রীবাস্থ মুখ দর্পণে প্রতিবিদ্থিত হয়। 
এস্থলে মুখ সত্য, দর্পণগত মখ-প্রতিবিন্ম মিথ্যা । স্তরাৎ 
প্রীবাস্থ মুখ দর্পণে নাই । এ্রীবাস্ত মুখ হইতে অতিরিক্ত 
মুখাভাস দর্পণে সমৃ্পন্ন হইয়াছে, ইহা স্বীকার করা সব্বথ। 
সমীচীন | দর্পণে যে মুখপ্রতিবিন্ধ দুষ্ট হয, তাহাতে নয়ন 
গোলকাদি প্রদেশ স্প্উরূপে পরিদৃষ্ট হইয়া থাকে । 
বিম্বভৃত মুখের নয়ন গোলকাদি নিজের প্রত্যক্ষ হয় না। 
প্রতিবিন্ব বিন্বাভিন্ন হইলে এতিবিন্বগত নযুন গোল- 
কাঁদিও প্রতাক্ষ হইতে পারে না। দর্পণে ঘে চৈত্রমুখের 
প্রতিবিন্ব দুষ্ট হয়, পার্বস্থ ব্যক্তিরা তাহা চৈত্রমুখ হইতে 
ভিন্ন রূপেই দেখিতে পাঁয়। অতএব শিজহস্তণত রজত 
হইতে ভিন্ন শুক্তিরজত যেমন ম্বরূপত মিথ্যা, চেত্রমুখ 
হইতে ভিন্ন চৈত্রমুখের প্রতিবিম্ব ও সেইরূপ স্বরূপত মিথ্য। | 
বিশ্বভূত মুখ এব” দর্পণগত মুখঞ্তিবিন্বের ভেদ স্পঞ্ট 
পরিলক্ষিত হয় এবং বিম্ব ও প্রতিবিদ্বের প্রান্থুখত্ব 
প্রত্য্বখত্বাদি বিরুদ্ধধন্মেরগ প্রতীতি হয়। এই জন্য বিন্ব 
প্রতিবিন্বের অভেদ অসম্ভব | ভরতরাত আমার মুখ দর্পণে 
প্রতীয়মান হইতেছে এইরূপে বিন্ব ও প্রতিবিন্বের অভেদ 
প্রতীতি গৌণ বলিতে হইবে । ছাঁষাম়খে মুখব্যপদেশ 
গৌণ ভিন্ন মুখ্য হইতে পারে না। বালকেরা দর্পণে নিজের 
প্রতিবিম্ব দর্শন করিলে এ প্রতিবিন্বকে পুরুষাস্তররূপে বিবে- 
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চন! করিয়! তাহাকে ধরিতে চেষ্টা করে| বিন্ব ও প্রতি- 
বিদ্ব অভিন্ন হইলে বালকদিগের তাঁদৃশ ভ্রম হইত না । 
অতএব বিন্ব ও প্রতিবিন্ধ অভিন্ন নহে । 
আপত্তি হইতে পারে যে, বিদ্ব ও প্রতিবিম্ব ভিন্ন বলা 
ধাইতে পারে না| কারণ, প্রেক্ষাবাঁৰের। নিজমুখের অবস্থ! 
অবগত হইবার জন্য দর্পণ গ্রহণ পূর্ববক গ্ররতিবিন্ব দেখিয়া 
থাকেন । বিন্ব ও প্রতিবিম্ব অভিন্ন হইলে তাহাদের এরূপ 
আচরণ সঙ্গত হইতে পারে | বিন্ব ও প্রতিবিন্ব ভিন্ন হইলে 
এরূপ আচরণ সঙ্গত হইতে পারে না। কেন না, ভিন্ন বস্তু 
দেখিয়া ভিন্ন বস্তুর অবস্থা! অবগত হওয়। সম্ভবপর নহে। 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, প্রেক্ষাবানদিগের তাদৃশ ব্যব- 
হার দ্বারা বিন্ব গ্রতিবিন্বের অভেদ সমার্থত হইতে পারে 
না। কারণ, প্রতিবিন্ব বিশ্বের সমান আকার হয় এইরূপ 
নিয়ম লোকে দেখিতে পাঁওয়। যায়। সুতরাং নিজমুখের 
সমান আঁকার প্রতিবিম্ব দর্শন কারয়া নিজমুখের অবস্থা 
অবগত হইবার জন্য দর্পণে নিজমুখের প্রতিবিম্ব দর্শন সর্বথা 
হৃসঙ্গত। 

ধীহারা বলেন যে, নয়ন্রশ্ি উপাধিপ্রতিহত হইয়| বিশ্বে 
*প্রত্যারুত্ত হইয়া বিন্বের চাক্ষুষ অনুভব জন্মাইয়।৷ থাকে । 
তাহাদের মতে প্রতিবিন্ব নামে কোন পদার্থ নাই । প্রতিবিদ্ব- 
দর্শনস্থলেও বস্তৃগত্যা বিশ্বভূত মবখাদিই দৃষ্ট হইয়া থাকে । 
প্রতিবিন্ব-দ্রর্শন-বৃদ্ধি ভ্রান্তিমাত্র । জল বা দর্পণাঁদ স্বচ্ছ পদার্থ 
সম্মুখীন হইলে নয়নরশ্মি তদভিমুখে ধাবিত হয়। পরস্ত 
নয়নরশ্মি জলাদির অভ্যন্তরে প্রবিষ্ট হয় নাঁ। 'জলাদি দ্বার! 


৮৪ তৃতীয় লেকৃচর। 


প্রতিহত হুইয নযুনরশ্মি নয়নাভিমুখে প্রত্যাবৃত্ হইয়া মুখের 
প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে। সাধারণ লোকের তাঁদৃশ সুন্ষম- 
দর্শিতা নাই । স্তরাং জলাদিতে মুখের প্রতিবিন্ব দৃষ্ট হই- 
তেছে বিবেচনা করিয়া তাহারা ভ্রান্ত হয়। এই মত সমী- 
চীন বলা যাইতে পালে না। তাহার কারণ এই যে, স্বচ্ছজলে 
সৃধ্যের প্রতিবিন্ব দর্শনস্থলে জলান্তগত বালুকাদিও পরিদৃষ্ট 
হইয়া থাকে । বালুকাঁর সহিত নয়নরশ্মির সংবন্ধ না হইলে 
বালুকা প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। জলমধ্যগত বালুক! 
প্রত্যক্ষ হয়। অতএব নয়নরশ্মি জল দ্বার! প্রতিহত ন! হইয়া 
জল মধ্যে প্রবিষ্ট হইয়াছে সন্দেহ নাই। পক্ষান্তরে সূর্ধ্যরশ্থি 
নয়নরশ্মির প্রতিঘাতক | মধ্যাহ্নকালে সুধ্যের দিকে দৃষ্টি 
নিক্ষেপ করিলে নয়নরশবা প্রতিহত হয় । এ অবস্থায় নয়ন- 
রশ্মি জল-প্রতিহত হইয়া! প্রতিঘাতক সুধ্যকিরণ সমূহ ভেদ 
করিয়া সুর্ধযমগুল সংযুক্ত হইয়! সুর্ধাম গুলের প্রত্যক্ষ সম্পাদন 
করিবে ইহা কিরূপে স্বাকার করা বাইতে পারে । কেবল 
তাহাই নহে | উদ্দে দৃষ্টি না করিলে মব্যাহ্ুকাঁলে সুধ্যমগ্ুল 
দৃষ্টিগোচর হয় না। কিন্তু এ সময়েও জলাশয়ে অধোষুখে 
দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সুধ্যগ্রতিবিদ্ব দৃষ্ট হয়। নয়নরশ্মি 
প্রতিহত হইয। মুখের দিকেই আসিতে পারে । উদ্ধীদিকে 
যাইবার কোন কারণ নাই । প্রাতঃকালে পশ্চিমাভিমুখে 
জলাশযষে দৃষ্টি নিক্ষেপ করিলে সূধ্যের প্রতিবিদ্ব দৃষ্টিগোচর 
হয়। সূর্ধ্যমণ্ডল তখন দ্রক্টার পুষ্টদেশে অবস্থিত | নয়ন- 
রশ্মি প্রতিহত হইযু! পুষ্ঠদেশে উপসর্পিতি ইইবে, ইহা অসঙ্গত 
কল্পনা.। নিম্মল চন্দ্রমগুল দর্শন করিলে নযুনের একরূপ 
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পরিত্ৃপ্তি এবং শীতলতা৷ অনুভব হইয়! থাকে । চন্দ্রের প্রতি- 
বিন্ধ দর্শনে তাহা হয় না । স্থতরাং নয়নরশ্য স্বচ্ছদ্রব্য দ্বার! 
প্রতিহত হইয়! বিম্বভৃত মুখাদির প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, 
এতাদৃশ কল্পনা সঙ্গত হইতেছে না । 

আর একটী কথ বিবেচ্য । মলিন দর্পণে গৌরবর্ণ 
মুখের প্রতিবিম্বও মলিন বলিয়া বোধ হয়। দর্পণ-প্রতিহত 
নয়নরশ্মি মুখাঁভিমখে আগত হইয়া মুখের প্রত্যক্ষ সম্পা- 
দন করে এই মতে মুখ-প্রতিবিম্বের মালিন্য অনুভব না 
হইয়। তাহার স্বাভাবিক গৌরত্বই অন্ুভবগোচর হওয়। উচিত। 
তাহা ন। হইয়। কিন্তু শ্যামরূপে বা মলিন রূপেই মুখের অনু- 
ভব হইয়। থাকে । আপত্তি হইতে পারে যে, শঙ্খ শুভ্রবর্ণ 
হইলেও পিভদোষ-দূষিত ব্যক্তির পক্ষে গীতবর্ণরূপে 
প্রতীয়মান এবং তদ্রপেই প্রত্যক্ষ গোচর হয়। এ স্থলে 
শঙ্গপ্রত্যক্ষে শঙ্গগত শুরুজপের উপযোগ হয় নাই । দোঁষ- 
বশত আরোপত গীতরূপ প্রত্যক্ষের নির্বাহক হইয়াছে। 
প্রকৃতস্থলেও বলিতে পারা যায় যে মুখের গৌরবর্ণ 
থাকিলেও তাহা প্রত্যক্ষের উপযোগী হয় না। কিন্ত্ত 
দোষবশত আরোপিত দর্পণ-শ্যামলিম। দ্বারা মুখের 
প্রত্যক্ষ হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে, আরোপিত- 
রূপ দ্বারা প্রতিবিম্বের প্রত্যক্ষ স্বীকার করিলে আরো- 
পিত দর্পণগত শ্যামলিমা দ্বারা শীরূপ অর্থাৎ রূপশুন্য 
বায়ু প্রশ্থতি পদার্থের প্রতিবিম্বও চাক্ষুষ হইতে পারে। 
আরোপিত নীলরূপ দ্বারা নীরূপ আকাশের চাক্ষুষ প্রতি- 
বিশ্ব অঙ্গীকৃত হইঘ্বাছে। দর্পণগত মলিনিম! ছারা! মুখের 
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প্রত্যক্ষ স্বীকার করিলে দর্পণগত শ্যামলিম। দ্বার! বায়ুর 
প্রত্যক্ষ হইবার কোন বাধা হইতে পারে না। অতএব 
নয়নরশ্মি দর্পণ প্রতিহত হইয়া নযবনাভিযুখে আগত হইয়া 
মুখের প্রত্যক্ষ সম্পাদন করে, এ কক্গনা অসঙ্গত | দর্পণে 
প্রতিমুখের অধ্যাস কল্গুনাই সর্ববথা সমীচীন | 
প্রশ্ন হইতে পারে ঘে,প্রতিবিন্ব মিথ্য। হইলে ব্রন্ম-প্রতিবিন্ব 
স্বরূপ জীবও মিথ্যা। জীব মিথ্যা হইলে কে মুক্ত হইবে ? 
এতছুন্তরে বক্তবা এই যে, প্রতিবিন্বস্বরূপ জীব মিথ্য! হই- 
লেও অবচ্ছিন্নজীব সত্য | তাহারই মুক্তি হইবে । ইহাও বলা 
যাইতে পারে যে, প্রতিবিদ্থ মিথ্যা হইলে জীব মিথ্যা, তাহার 
সার মিথ্যা, যুক্তি মিথ্যা এই আপন্ভি উত্থাপিত করা হই- 
যাছে। কিন্ত বেদান্ত মতে ইহাকে আঁপন্তি না বলিষ। 
সিদ্ধান্ত বলা উচিত । পূজ্যপাদ গৌড়পাদ স্বামী বলিযাছেন__ 
ন লিবাশা ল ল্ান্ন্লিল ভত্রী ল ল মাক: | 
ন ন্বৃত্বহন ন বৃন্দ জুন্জা অহ্লাম্মলা ॥ 
নিরোধ নাই, উৎ্পি নাই, বদ্ধ অর্থাৎ সংসারী নাই, 
সাধক নাই, মুমুক্ষু নাই, মুক্ত নাই । ইহাই পরমার্থ বা! যথার্থ 
অর্থ। তিনি আরও বলেন 
ঘনত্ব অছি নিললল লিনন্লীন ল জজ: | 
লাঘালাললিল তব ললভন দহলাঘন: | 
প্রপঞ্চ বদি থাকিত অবশ্যই তাহার নিরুদ্তি হইত। 
বস্তগত্য! প্রপঞ্চ নাই | এই দ্বৈত মায়ামাত্র |. আদ্বিত 
পারমার্থক । প্রৃতি বিদ্বের মিথ্যাত্ববাদীদিগের মতে আর 
একটা আপনি এই হইতে পারে যে, বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব 


আতা। ৮৭ 
জীব এবং বিশ্বভূত চৈতন্য ব্রহ্ম । প্রতিবিম্ব মিথ্যা ও বিনাশী, 
ব্রক্ম সত্য ও অবিনাশী। বুদ্ধিগত চিদাভাস ব! চিৎপ্রতি- 
বিন্ব ক্ষন্ট প্রত্যয়ের বিষয়। তাহ! হইলে ক্ষন লক্ক অর্থাৎ আমি 
ব্রহ্ম এইরূপ সামীনাধিকরণ্য কিরূপে সঙ্গত হইতে পাঁরে ? 
ঘা হ্নভন্ল: অর্থাৎ এ সেই দেবদত এস্থলে সাঁমানাধি- 
করণ্য রহিয়াছে অথচ স: এবং আসর এই উভযের অভেদ 
প্রতীত হইতেছে । প্রতিবিশ্ব সত্য হইলে ক্সস্্ লঙ্কা এস্থলে 
অহং পদার্থের এবং ব্রহ্ম পদার্থের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে 
পারে বটে। কিন্তু প্রতিবিম্ব মিথ্যা হইলে কোনমতেই 
উভয়ের অভেদ প্রতিপন্ন হইতে পারে না। মিথ্যা ও সত্যের 
এবং বিনাশী ও অবিনাশীর অভেদ একান্ত অসম্ভব । ইহার 
উত্তরে প্রতিবিন্ব মিথ্যাত্ববাদীরা বলেন যে, ক্সন্ব লঙ্কা এই 
সামানাধিকরণ্য অভেদে নহে কিন্ত বাধাতে অর্থাৎ এই 
মমানাধিকরণ্যের দ্বারা অহং পন্দার্থ ও ব্রহ্ম পদার্থ এ উভয়ের 
অভেদ বুঝিতে হইবে না। কিস্তু অহং পদার্থের বাঁধা বুঝিতে 
হইবে। কোন পুরুষে স্থাণু ভ্রম হইলে পরে বিশেষ- 
দর্শনাধীন পুরুষত্ব নিশ্চয় হইলে যেমন স্থাঁণুত্ব বাধিত হয়, 
সেইরূপ গ্ষস্থ লঙ্কা এইরূপে কুটস্থের ত্রহ্গত্ব বোঁধ হইলে 
'অধ্যস্ত অহমর্থরূপতৃ বাঁধিত হয় বা নিরুত্ত হয়। চিদ্াভাস 
অহমর্থ হইলেও চিদাভাঁদ এবং কুটস্থের অন্যোন্যাধ্যাস থাকায় 
কূটস্থেরও অহমর্থত্ব প্রতীয়মান হইয়া থাকে । স্ষন্ব লম্কা এই 
বোধ দ্বারা তাহা নিবৃত্ত হয়। নৈষ্বম্ম্যসিদ্ধিতে বলা হইয়াছে 

আর্থ ব্ৰাব্থ: ঘলালদ ঘূঘিনা হ্ঞাব্যপীহিত । 
লক্মাকীনিঘিতাওীলা স্টা নুত্িলিলন্মন ॥ 
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ঘে স্থাখু সে পুরুষ অর্থাৎ যাহা স্থাণুরূপে প্রতীয়মান 
হইতেছিল, তাহা পুরুষ । এইস্থলে পুরুষ বুদ্ধি দ্বারা যেমন 
স্থাণুবুদ্ধির নিবৃভি হয়, সেইরূপ লঙ্কাক্সি অর্থাৎ আমি ব্রহ্ম 
এই বুদ্ধি দ্বারা অহং বুদ্ধি নিশেষে নিবন্তিত হয় । 

বুহদাঁরণ্যক ভাষ্যে ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন যে, 
অবিকৃত ব্রহ্ম ই স্বীয় অবিদ্যা দ্বার! সংসারী অর্থাৎ জীবভাবা- 
পন্ন হন এবং স্ববিদ্যা দ্বার! মুক্ত হন্‌। কৌন্তেয় অর্থাৎ কুস্তী- 
পুক্র কর্ণ যেমন কৌন্তেয় থাকিয়াই অর্থাৎ কোনরূপ বিকার 
প্রাপ্ত ন৷ হইযাই রাধেয় অর্থাৎ রাঁধাপুক্র হইয়াছিল, অবিকৃত 
ব্রহ্মই সেইরূপ জীব ভাবাপন্ন হন | স্বীয় অবিদ্যা দ্বারা জীব- 
ভাবাপন্ন ব্রহ্ম প্রপঞ্চের কল্পক | ন্বপ্াবস্থায় যেমন জীব 
দেবতা প্রভৃতির সহিত স্বাপ্সপ্রপঞ্চের পরিকল্পক হয়, 
সেইরূপ ঈশ্বরের সহিত সমস্ত প্রপঞ্চ জীবদ্বারাই কল্পিত হয়। 
অবিকৃত ব্রহ্মই জীবভাবাপন্ন হন, এ বিষয়ে দ্রবিড়াচার্ধ্য একটী 
আখ্যাধিকার নির্দেশ করিয়াছেন । তাহা এই,)--জতিমাত্র 
কোন রাঁজপুভ্র কোনও কারণে পিতামাত। কর্তৃক পরিত্যক্ত 
হইয়! ব্যাধগ্ুহে পরিবদ্ধিত হইয়াছিল । রাজপুজ্র জানিতেন 
ন। যে,তিনি রাজপুজ্র বা রাজবংশে সমৃৎ্পন্ন | তিনি নিজেকে 
ব্যাধগুহে জাত এবং ব্যাধঙ্াতি বলিয়াই বিবেচনা করিতেন । 
এবং ব্যাধের কন্মাই করিতেন | তিনি নিজেকে রাজা বলিয়া 
জানিতেন না । রাজার কর্বেরও অনুষ্ঠান করিতেন না। 
পরম কারুণিক কোন ব্যক্তি রাজপুজ্রের রাঁজশ্রী-প্রাপ্তি 
ঘোগ্যতা অবগত হইয়। “তিমি ব্যাধ নহ, তুমি অমুক রাজার 
পুজ্র কোন গতিকে ব্যাধগুহে প্রবিষ্ট হইয়াছ”, রাঁজপুজ্রকে 


আত্মা । ৮৯, 


এইরূপ বুঝাইয়া দিলে এ রাঁজপুন্র ব্যাধজটুতির অভিমান ও 
কন্ম পরিত্যাগ করিয়া আমি রাজ! এইরূপ বিবেচনা করেন 
এবং পিতৃপিতাঁমহের পদবীর অনুসরণ করেন। সেইরূপ 
জীবাত্া পরমাত্নার জাতি এবং অসংসারী হইলেও অগ্রি- 
বিক্ষলিঙ্গাদির ন্যায় পরমাত্মা হইতে হিভক্ত ও দেহেক্ড্ি 
যাদি গহনে প্রবিষ্ট হইয়া নিজের পরমুত্মভাব না জানিয়! 
আমি দেহেক্ড্রিয়-সণ্ঘাতরূপ, স্থুল, কৃশ, সখী, দুঃখী ইত্যাদি- 
রূপে নিজেকে সংসারী বলিয়া বিবেচনা করে । পরম- 
কারুণিক আচাধ্য যদি তাহাকে বুঝাইয়া দেন যে, তুমি 
দেহেন্ড্রিয়াদি-সংঘাতীত্রক নহ, তৃমি অসংসারী পরত্রহ্ম ৷ তাহা 
হইলে এ জীব পুত্রৈষণাদি এষণাত্রয় পরিত্যাগ করিয়া আমি 
ব্রক্মই এইরূপে নিজের ব্রন্মভাঁব অবগত হয়। অগ্নির বি্ষ- 
লিঙ্গ অগ্নি হইতে ভষ্ট হইবার পুর্ব্বে অগ্নির সহিত এক ছিল । 
জীবাত্মাও পরমাত্সা হইতে বিভক্ত হইবার পুর্বে পরমাত্মাই 
ছিল। এ বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না । একত্ব প্রতীতির 
দৃঢ়ত| সম্পাদনের জন্য অগ্নিবিদ্ষলিঙ্গাদি দৃষ্টান্ত উপনিষদে 
উক্ত হইয়াছে । এ সকল দৃষ্টীন্ত ভেদ-প্রতিপাঁদনার্থ নহে । 
বাত্তিককার বলেন-- 
বাজভ্ুলী: আনিদামী ন্সা্রলানী লিনলন। 
নগ্রলাকনীওব্স ন্ললহ্ঘাহিনান্ন: ॥ 


রাজপুত্রের স্মৃতিপ্রাপ্তি হইলেই তাহার ব্যাধভাব নিবন্ভিত 
হয়। অজ্ঞ আত্মারও তত্মস্তাঁদি বাক্য দ্বার! জীবভাৰ নিব- 

ভিত হয়। জম্প্রদায়বেতত। পুর্ববাচাধ্য বলেন__ * | 
১২ ৃ রি 


৯০ তৃতীয় লেক্চর। 

নীল্বানা লব্বনী নহীবনলম; বা' ন্তিহ' অ্তিন: 

নজ্ানীঘমন্রনি কাজননয: ব্রান্লাললঘেজ্বন্বা । 

বান লক্তহাহিলি: ঘন্ক অঘন্‌ নন্দন দহ: দুল: 

বআান্লাল ভ্বন্বতৃংত্বলান্বনিন্ব লিদ্নন পিজ্বন্মন ॥ 

হালা লীবদহ: হলঘনিলনা অ: সাবিনা হৃক্দনা 

হালা ব ললমীলি লান্তনৃব্বন: স্বলা অগ্রান্ন্‌ বনু। 

হাজীলুত অগ্রাঘ্লল অন নল্বন্‌ দরলান্‌ ভ্রীছিন: 

স্ব্া নললঘীন্নান্ম ভৃহ্বি লন্বীন ঘল্দত্বন | 

ইহার তাৎপধ্য এই, রাঁজপুজ্র নীচলোকের গৃহে নীচ- 
লোকের সন্তানের সহিত চিরকাল সংবদ্ধিত হইয়া নিজেকেও 
তজ্জাতীয় বিবেচনা করে। পরমপুরুষও সেইরূপ শরীরাদি- 
সংঘাতে বুদ্ধযাদির সহিত বাস করিয়া নিজেকে সখ ছুখখে 
মোহাকুল বিবেচনা করেন | এই বিবেচন! সত্য নহে, মিথ্যা 
মাত্র। কঞ্টের বিষয় যে, এইরূপ মিথ্যা বিবেচনার প্রাদুর্ভাব 
হয়। তুমি দাতা ভোগপর সমগ্র এশ্বধ্যশালী এবং ছুক্ষর্মকারী- 
দিগের শাসন কর্ত। রাজ, এইরূপে মাতৃমুখে যথাযথ বৃত্তান্ত 
অবগত হইয়া! রাঁজপুক্র নিজেকে রাজা বিবেচনা করিয়া রাজো- 
চিত কাধ্য কারতে মত্রবান হন। জীবাত্মাও শর্ত ছারা 
নন্নলবি অর্থাৎ তুমি পরমাত্মা এইরূপ বোধিত হইলে ছুরিত 
পরিত্যাগ পুর্ববক ব্রহ্ধ রূপেই সম্পন্ন হন। 

জীবাত্মার স্বরূপ কি, তদ্বিষয়ে পুর্ববাচাধ্যদিগের মত 
সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল | জীবাত্সা এক কি অনেক, এই 
বিষয় প্রস্তাবান্তরে আলোচিত হইবে । 


চতুর্থ লেকৃচর 


আতা । 


অবাঁছন্নবাঁদ প্রতিবিদ্ববাঁদ প্রভৃতি সংক্ষেপে বল। হইয়াছে । 
এখন একজীববাঁদ ও অনেকজীববাদ প্রভৃতির আঁলোচন৷ 
করা যাইতেছে । জীবাত্মা এক কি অনেক, এবিষয়ে পুর্ববা- 
চাধ্যেরা ঘথেষ্ট পর্যালোচনা করিয়াছেন । অন্তঃকরণরূপ- 
উপাঁধি-ভেদে জীবভেদের কথা বলিয়াছি। বল! বাহুল্য, উহা 
অনেক-জীব-বাঁদ | অন্তঃকরণ জীবের উপাধি বটে, কিন্তু 
অন্তঃকরণমাত্রই জীবের উপাধি নহে। মাঁয়া বা অজ্ঞান এবং 
দেহও জীবের উপাধি | ইহাও পূর্ববাচা্যদিগের অনুমত। 
বিম্বভৃতচৈতন্য ঈশ্বর, অজ্ঞান-প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য জীব । 
জলাশয়, তরঙ্গ ও বুদ্ধদ্র যেমন উপফুন্ুপরি অবস্থিত, জীবের 
উপাঁধি-_ অজ্ঞান, অন্তঃকরণ এবং দ্রেহও সেইরূপ উপযু্- 
পরি পরিকঙ্গিত। এসকল কথা সংক্ষেপে বলিয়াছি । কোন 
কোন আঁচাধ্যের মতে অজ্ঞান একমাত্র | শুদ্ধত্রহ্ম অজ্ঞানের 
আশ্রয় এবং শুদ্ধব্রক্মই অজ্ঞানের বিষয় | পর্ধবজ্ঞ মুনি বলেন, 
আসাম্মঅলনিমসজমাবিলী লিভিসিলামনিনিইন জনা । 
দু্রবি্রনলবীন্ধি দহ্থিলী লাম্মনী নননি লাদি লীন: | 
ইহার তাঁৎপধ্য এই যে, জীবেশ্বরুবিভাগ-শুন্য শুদ্ধ 
চৈতন্যই অজ্ঞানের আশ্রয় ও বিষয়। কেন না, জীবেশ্বর- 


৯২ চতুর্থ লেক্চর |. মা 
বিভাগের হেতু অজ্ঞান. ইহা! পূর্বে প্রতিপাদিত হইয়াছে । 
এতদ্দারা বুঝা যাইতেছে, ঘে জীবেশ্বর-বিভাগের পুর্ব্রবেও 
অজ্জানের অবস্থিতি ছিল। কারণ, অজ্ঞান না থাকিলে 
জীবেশ্বর-বিভাগ হইতেই পারে না। কেন না, অজ্ঞান 
কারণ, জীবেশ্বর-বিভাগ তাহার কাঁধ্য । কারণের অস্তিত্ব 
নাই, অথচ তাহার কার্য থাকিবে ইহা অসম্ভব | স্থতরাঁং 
বলিতে হইতেছে যে, অজ্ঞান পূর্ববসিদ্ধ, জীবেশ্বর-বিভাগ 
পশ্চান্ভাবী। পশ্চিম অর্থাৎ পশ্চান্ভাবী জীব, পুর্ববসিদ্ধ 
অজ্ঞানের আশ্রয় হইতে পারে না। যেহেতু জীব-বিভাগের 
পুর্বেবেও অজ্ঞান ছিল। জীবেশ্বর-বিভাগের পুর্বেৰ অজ্ঞান 
ছিল, অতএব তৎকাঁলে তাহার কোন বিষয়ও অবশ্যই ছিল, 
ইহা সহজে বুঝিতে পারা যাঁয়। পশ্চান্ভাবী জীব পুর্ববসিদ্ধ 
অজ্ঞানের বিষয় হইতে পারে না। অতএব স্বীকার করিতে 
হইতেছে যে, শুদ্ধ চৈতন্যেই অজ্ঞানের আশ্রয় এবং শুদ্ধ 
চৈতন্যই অজ্ঞানের বিষয় । | 
ইহ! স্বীকার না করিলে ইতরেতরাশ্রয় দোষ উপস্থিত 
হয়। কারণ, অজ্ঞান দ্বার। জীব ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন হয় 
বঁলয়া জীববিভাগ অজ্ঞানের সন্ভা-সাপেক্ষ। কেন না, 
অজ্ঞানই যখন জীববিভাগের হেতু, তখন অজ্ঞান না 
থাকিলে জীববিভাগ হইতে পারে না। পক্ষান্তরে অজ্ঞান, 
'জীবাশ্রিত হইলে জীবের সন্ত না থাকিলে অজ্ঞানের সভা 
থাকিতে পারে না। উক্তরূপে জীবসত্তা অজ্ঞান-সত্ত।- 
সাপেক্ষ, এবং অজ্জঞীনসন্তা জীবসভা-সাপেক্ষ হইতেছে বলিষ। 
ইতরেতরাশ্রয় দোষ হইতেছে সন্দেহ নাই | যদিও জীবেশ্বর- 


আত | ১৩ 


বিভাগ অনাদি, তথাপি উহা! বাস্তবিক নহেঁ। কিন্তু মায়িক | 
স্থৃতরাং অনাদি জীবেশ্বর-বিভাগ অনাদি-মায়া-সাঁপেক্ষ হইবে, 
ইহাতে কিছুমাত্র অনুপপন্তি হইতে পারে না । মাঁয়া অজ্ঞা- 
নের নামান্তর মাত্র । অতএব জীবেশ্বর বিভাগ অনাদি 
হইলেও উহ! অনাঁদি-অজ্ঞান-সভভা-সধপেক্ষ, ইহাতে সন্দেহ 
করিবার কোন হেতু নাই। ৃ 

আপনি হইতে পাঁরে যে, ক্গদ্বলন্ন: অর্থাৎ আমি অজ্ঞাঁন- 
বান্‌ ইত্যাকাঁরে জীবাশ্রিতরূপে অজ্ঞাঁনের অনুভব হইতেছে | 
অজ্ঞান ব্রহ্মাশ্রিত হইলে এরূপ অনুভব হইতে পারে না। 
এতদৃভরে বক্তব্য এই যে বেদান্তমতে জীব ও ত্রন্ষের ভেদ :. 
নাই । অতএব এ আপত্তি উঠিতেই পারে না । অজ্ঞানশ্রয় 
বিশুদ্ধ চৈতন্যই অহঙ্কীরোপহিত হয় বলিয়! ক্ষস্তলন্ন: এই 
অনুভব অনায়াসে উপপন্ন হইতে পারে । 

সে যাহা হউক,জিজ্ঞান্ত হইতে পারে যে, জীববিভাগ যখন 
 অজ্ঞানরুত, তখন অজ্ঞান বিনষ্ট না হইলে জীবের মুক্তিও 
হইতে পারে না। ইহা সহজে বুঝিতে পারা যাঁয়। মুক্তি 
যদি অজ্জানের বিনাশরূপ হয়, তাহা হইলে কোন একটী জীব 
মুক্ত হইলে সমস্ত জীব মুক্ত হইতে পারে । কারণ, একটা 
জীবের মুক্তি হইলে অজ্ঞানের বিনাশ হইয়াছে বলিতে 
হইবে | কেন না, অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে যুক্তি হওয়! 
অসম্ভব | অজ্ঞান ঘখন একমাত্র, তখন তাহার বিনাশ রা 
অন্য অজ্ঞান নাই বলিয়া! কোন জীব বদ্ধ থাকিতে পারে ন৷ 
সমস্ত জীব মুক্ত হইতে পারে। স্থতরাং যারা রা 
হইতে পারে না। 


৯৪ চতুর্থ লেকৃচর । 

ইহার উত্তরে বলা হইয়াছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও 
অজ্ঞান জাংশ বা সাবযুব। তাহার কারণ এই যে, জীব- 
নুক্তি শান্ত্রসিদ্ধ। অজ্ঞানের বিনাশ না হইলে জীবন্ুক্তি 
হইতে পারে না । পক্ষান্তরে অজ্ঞান লেশ না থাকিলে 
জীবন্মুক্ত পুরুষের লৌদিক ও শাস্ত্রীয় ব্যবহার হইতে পারে 
না। অতএব বলিতে হইতেছে যে, জীবন্মুক্ত পুরুষের পক্ষে 
আর্খশকরূপে অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়াছে এবং আংশিকরূপে 
অজ্ঞানের অনুবূত্তি আছে । এই জন্য স্বীকার করিতে হই- 
তেছে যে, অজ্ঞান এক হইলেও সাংশ বা সাবযব। যদি 
তাহাই হইল, তবে ইহা অনায়াসে বলা যাইতে পাঁরে যে, 
যে উপাধিতে বা অন্তঃকরণে ত্রহ্গজ্ঞান সমুত্পন্ন হয়, এ 
উপাধি-সংবন্ধীয় অজ্ঞানাংশ বিনষ্ট হয়, অপরাপর অংশ 
পুর্বববহ অবস্থিত থাঁকে। স্থৃতরাং বন্ধ মুক্তির ব্যবস্থা হই- 
বার কোনরূপ বাঁধা হইতে পারে না। 

কেহ কেহ বলেন যে, কোন কোন নৈযাযিকের মতে 
ঘটসংঘেঁগাঁভাব ঘেমন ঘটাত্যন্তাভাবের বুত্তির বা অবস্থিতির 
নিষামক, মন সেইরূপ চৈতন্যে অজ্ঞানের বৃতির বা অবস্থিতির 
নিয়ামক । কথাটা একটু পরিষ্কাররূপে বুবিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । নৈযাষ়িকের মত এই যে, যে সকল প্রদেশে 
ঘটের সংযোগ নাই, সেই সকল প্রদেশে ঘটের অত্যন্তাভাব 
বর্তমান থাকে, তন্মধ্যে কোন প্রদেশে ঘট আনীত হইলে 
তৎকালে এ প্রদেশে ঘটের সংযোগের অভাবের অভাব হয় 
অর্থাৎ, যে প্রদেশে, ঘট আনীত হয়, এ প্রদেশে ঘটের 
ংযোণ্ের অতাব থাকে না কিস্তু ঘটের সংযোগ থাকে 


আত্ম! । ৯৫ 
বলিয়া, তৎপ্রদেশে তৎকাঁলে ঘটের অত্যন্তাীভাব থাঁকে না 
পরন্ত ঘে সকল প্রদেশে ঘটের সংযোগ থাকে ন। অর্থাৎ 
ঘটের সংযোগের অভাব থাকে সে সকল প্রদেশে 
ঘটের অত্যন্তাভাব পুর্বববৎ বর্তমান থাকে । প্রকৃত স্থলেও ষে 
উপাধিতে ব্রহ্ষজ্ঞান উৎপন্ন হয়, সেই উপাধি বা! মন 
বিনষ্ট হইয়া ঘায়। স্থতরাং সেই আত্ম-প্রদেশে অজ্ঞানের 
রতি বা সংসর্গ থাকে না। প্রদেশান্তরে পূর্ববব সংসর্গ 
থাকে। অজ্ঞানের সংসর্গই বন্ধ এবং তাহার অসংসর্গই 
মোক্ষ, এই রূপে বন্ধ মোক্ষ ব্যবস্থার উপপত্তি হইতে 
পারে। 

কোঁন কোন আঁচাধ্যের মতে অজ্ঞান জীবাশ্রিত, তাহারা 
বলেন__ 

জীনলাস্মঘা লক্কাঘহা ক্সনিত্যা নল্ত্রনিন্মলা | 

অর্থাৎ অবিগ্ভার আশ্রয় জীব এবং অবিদ্ভার বিষয় ব্রহ্ধ 
ইহাই তত্ববেভাদিগের অনুমত। এই মত অবলম্বন করিয়! 
কেহ কেহ বলেন যে, শুদ্ধচৈতন্য অজ্ঞানের আশ্রয় নহে,জীব 
অজ্ঞানের আশ্রয়, ব্রহ্ম অজ্ঞানের বিষয়। কেন না, আমি 
ব্রহ্ম জানি না, এইরূপে ব্রহ্মবিষয়ক অজ্ঞানের অনুভব হইয়া 
থাকে । অন্তঃকরণগত চিত্প্রতিবিন্ধ জীব। অন্তঃকরণ- 
ভেদে তদগত চিপ্রতিবিম্ব ভিন্ন ভিন্ন । অজ্ঞান ভিন্ন ভিন্ন 
জীবত্মাতে বর্তমান বটে। কিন্তু উহা' প্রত্যেক জীবক্মাতে 
পর্য্যব্ষিত বা পরিসমাপ্তরূপে বর্তমান । কোন জীবক্মীতে 
তত্জ্ঞান উৎপন্ন হইলে অজ্ঞান এ জীবস্মাকে পরিত্যাগ করে 
স্বতরাং সে মুক্ত হয়। অন্যান্য জীবাত্মীতে অজ্ঞান * পুর্ববব 


৯৬ ্‌ চতুর্থ লেকৃচর । 


বর্তমান থাকে বলিয় 1 তাহারা মুক্ত হয় না, তাহারা বর 

ন্যায় বদ্ধ বা সংসারী থাঁকে। 
একটা দুষ্টান্তের সাহায্যে বিষয়টা বুঝিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । ন্যায়মতে ঘটত্ব জাতি একমাত্র অথচ ঘটত্বজাঁতি 
নিখিল-ঘট-বৃত্তি। নিখিল ঘটবুত্তি হইলেও উহা দ্বিত্বাদির 
ন্যায় ব্যাসজ্য বুভ্তি নহে। দুইটা ঘট না হইলে অর্থাৎ 
একটামাত্র ঘট অবলম্বনে দ্দিত্বজ্ঞান হয় না। এই জন্য 
দ্বিত্বাদি ব্যাসজ্য বৃভ্তি। একাধিক আশ্রয়ের সাহাধ্য ভিন্ন 
যাহার জ্ঞান হয় না, তাহাকে ব্যাসজ্যবৃক্তি বলা যাইতে 
পারে । ঘটত্বাদিজাতি সেদূপ নহে । একাধিক ঘট অবলম্বনে 
যেমন ঘটত্বের জ্ঞান হয়, একটী ঘট অবলম্বনেও সেইক্ূপ 
ঘটত্বের জ্ঞান হয়। এই জন্য ঘটত্বাদি জাতি ব্যাঁসজ্য 
বুর্তি নহে, উহ! গ্রত্যেক পধ্যবসাধী | অর্থাৎ ঘটত্বাদি 
জাতি নিখিল ঘটবুভ্তি হইলেও প্রত্যেক ঘটে সম্পূর্ণরূপে 
বিদ্যমান । অনেক ঘট যেমন ঘট, এক ঘট ও সেইরূপ ঘট। 
কোঁন একটা ঘট বিনষ্ট হইলে ঘটত জাতির বিনাশ হয় নাঁ। 
পরন্ত যে ঘট বিনন্ট হইয়াছে, ঘটত্র জাতি তাহাকে পরিত্যাগ 
করে, অর্থাৎ বিনষ্ট ঘটের নহিত ঘটত্ব জাতির সংবন্ধ থাঁকে 
না| প্ররুত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ অজ্ঞান 
এক এবং তাহা সমস্ত জীবে বর্তমান । অজ্ঞান সমস্ত জীবে 
বর্তমান হইলেও উহা দ্বিত্বাদির ন্যায় ব্যাসজ্য বুভি নহে। 
কিন্তু ঘটত্বাদির ন্যায় প্রত্যেক-পধ্যবসায়ী। তন্মধ্যে কোন 
জীবের ব্রহ্মসাক্ষাৎকার হইলে অজ্ঞান তাহাকে পরিত্যাগ 
করে অর্থাৎ এ জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্গ থাকে না।. 


আতা? ৯৭. 
অপরাপর জীবের সহিত অজ্ঞানের সংবন্ধু পুর্বববহু বিদ্যমান 
থাকে। হৃতরাঁং অজ্ঞান এক হইলেও বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা 
হইবার কোন বাঁধা হয় না। 

কেহ কেহ বলেন যে, অজ্ঞান এক হইলেও জীবভেদে 
অজ্ঞানের আবরণ শক্তি ও বিন্ষেপিশক্তি ভিন্ন ভিন্ন! 
যে জীবের তন্বজ্ঞান উৎপন্ন হয়, তাহার সংবন্ধে অজ্ঞানের 
আবরণশক্তি ও বিক্ষেপশক্তি বিনষ্ট হইয়া যায় । অপরাপর 
জীবের পক্ষে এ শক্তিদ্বয় পুর্ববব অবস্থিত থাকে । এই- 
রূপে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । কোন কোন: 
আচাঁধ্য অনায়ামে বন্ধমুক্তির ব্যবস্থা সমর্থন করিবাঁর জন্য 
জীবভেদে অজ্ঞানের ভেদ স্বীকার করিষাছেন। তাহাদের 
মতে যে জীবের তত্ৃজ্ঞান ব! তত্বসাক্ষাৎকার হয়, তাহার 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যায় স্থৃতরাঁং এ জীবের মুক্তি হয়, অন্য 
জীবের অজ্ঞান অবিনক্ট থাকে বলিয়। তাহাদের সংসার 
থাঁকয়! বাঁয়। 

এস্থলে প্রসঙ্গত একটী কথা বলা উচিত বোধ হইতেছে । 
জীবগত অবিদ্য! জগংস্থষ্টির হেতু এইরূপ একটী মত আছে । 
জীবভেদে অজ্ঞানের ভেদ হইলে কোন্‌ জীবের অজ্ঞান জগৎ- 
স্প্তির হেতু হইবে? এই প্রশ্ব সহজেই উপস্থিত হইতে পারে। 
ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে, কোন জীববিশেষের 
অজ্ঞান জগৎস্থ্রির হেতু হইবে, ইহার কোন প্রমাণ নাই। 
স্থতরাং বিনিগমনা অর্থাৎ একতর পক্ষপাঁতিনী যুক্তি নাই 
বলিয়া সমস্ত জীবের অজ্ঞানসমষ্টি জগৎস্থট্রির হেতু হইবে। ইহা 
বলাই সঙ্গত। অনেকগুলি তন্ত মিলিত হইয়া" যেমন, এক- 
৯৩ 


৮ চতুর্থ লেক্চর | £ 
খাঁনি পটের উৎপাঁদন করে, সেইরূপ অনেকগুলি অজ্ঞান 
অর্থাৎ সমস্ত জীবের সমস্ত অজ্ঞান মিলিত হইয়া, এই জগৎ 
সমুৎপন্ন করিয়াছে, ইহা অনাষাঁসে বলিতে পারা যায়। 
তাহারা আরও বলেন যে, এক জীব মুক্ত হইলে তাহার অজ্ঞান 
নষ্ট হইয়! যাওয়াতে তদারন্ধ তজ্জীবসাঁধারণ প্রপঞ্চও বিনষ্ট 
হইয়া যাঁয়। যে অজ্ঞান বিনষ্ট হইয়া যায়, তদ্ভিন্ন অপরাপর 
অজ্ঞানগুলি অবস্থিত থাকে এবং তাহারাই যে জীবমুক্ত হইয়ীছে) 
তত্ভিন্ন অপরাপর জীবের সাধারণ খগুপ্রপঞ্জের উৎপাদন করে । 
অনেকগুলি তন্ত একখানি পটের আঁরস্তক হইলে এবং তন্মধ্যে 
একটা তন্ত বিনষ্ট হইলে তদারব্ধ মহাঁপট বিনষ্ট হইয়া যায়, 
এবং বিগ্কমান অপরাপর তন্তগুলি খণ্ডপটের সমু্পাঁদন 
করে। ন্যায়মতে ইহা নির্বিবিবিদে স্বীকৃত হইয়াছে । প্রকৃত- 
স্থলেও এরূপ বল! যাইতে পারে অর্থাৎ সমস্ত জীবের অবিদ্যা 
সমন্ত-জীব-সাধাঁরণ প্রপঞ্চের উৎপাদক এবং তন্মধ্যে একটী 
জীব মুক্ত হইলে তাহার অবিদ্যা বিনষ্ট হইয়া যায় বলিয়া! 
পুর্ববপ্রপঞ্চ বিনষ্ট এবং অবস্থিত অবিদ্যাগুলি দ্বার প্রপ- 
খ্বাম্তরের সমুৎ্পর্তি হইবে, ইহা অনায়াসে বলা যাইতে 
পারে। | 
কোন কোন আচার্য সর্বজীবসাধারণ এক প্রপঞ্চ 
স্বীকার না করিয়া জীবভেদে প্রপঞ্চভেদ স্বীকার করিয়াছেন । 
তাহার বিবেচনা করেন যে, এক সময়ে বা বিভিন্ন 
সময়ে অনেক পুরুষের এক শুক্তিকাতে রজতবিভ্রম্ এবং এক 
রজ্ভুতে সর্পবিভ্রম হইয়া থাকে । এ বিভ্রম ততৎপুরুষের 
অজ্ঞানকৃত স্থৃতরাং প্রতিভাসিক ও প্রত্যেক পুরুষের পক্ষে ভিন্ন 


আত্ম! । . ৯৯ 


ভিন্ন। শুক্তিকার জ্ঞান থাকিলে তাহাতে ব্লজতবিভ্রম হয় না, 
রজ্জুজ্ঞান থাকিলে তাহাতে সর্পবিভ্রম হয় না । অতএব শুক্তি- 
কার অজ্ঞান শুক্তিকাতে রজত বিভ্রমের এবং রজ্জুর অজ্ঞান 
রজ্জুতে সর্পবিভ্রমের হেতু সন্দেহ নাই । বলিয়া দ্রিতে 
হইবে না যে, একের অজ্ঞান অন্যের খ্িভ্রমের কারণ হয় না । 
নিজ নিজ অজ্ঞাঁন নিজ নিজ বিভ্রমের ক্লারণ হইয়া থাকে । 
দেবদত, বজ্ঞদত্ত এবং বিঞ্ণুমিত্রের শুক্তিকাতে রজতব্ভ্রম 
ও রজ্জুতে সর্পবিভ্রম হইলে অবশ্য তাহাদের সকলের শুক্তি- 
কার এবং রজ্জুর. অজ্ঞান আছে, পরন্ত দেবদত্তের অজ্ঞান 
দেবদত্তের বিভ্রমের, যজ্ঞদত্তের অজ্ঞান যজ্ঞদত্তের বিভ্রমের 
এবং বিঞ্ুমিত্রের অজ্ঞীন বিঞ্ুমিত্রের বিভ্রমের হেতু । হেতু 
ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া তৎকাঁধ্য বিভ্রমও পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
হইবে সন্দেহ নাই । ব্রন্ষে প্রপঞ্-বিভ্রমও তন্রূপ বুঝিতে হইবে | 
ব্রহ্মজ্ঞান হইলে ব্রন্মে প্রপঞ্চ বিভ্রম থাকে না। স্তরাং 
ব্রন্মের অজ্ঞান প্রপঞ্চ বিভ্রমের কারণ | বুঝ! যাইতেছে যে, 
ব্রন্গে প্রপঞ্চ বিভ্রমের হেতু এবং তৎকাঁ্য প্রপঞ্চ-বিভ্রম, শুক্তি- 
কাঁদিতে রজতাদি বিভ্রমের ন্যায় পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন। 
কেন না, একের অজ্ঞান অন্যের প্রপঞ্চ-বিভ্রমের হেতু হইতে 
পারে না। অতএব প্রপঞ্চ-বিভ্রম পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন | 
স্বতরাং শুক্তিরজত এবং রজ্জুসর্পীদির ন্যায় বিয়ুদাদি 
প্রপঞ্চও পুরুষভেদে ভিন্ন ভিন্ন ইহা অনায়াসে বলা 
যাইতে পাঁরে। বিয়ুদাদি প্রপঞ্চ পুরুষ ভেদে ভিন্ন ভিন্ন 
হইলে যে পুরুষের তত্ব সাক্ষাৎকার «হইয়াছে, তাহার 
'অবিদ্যা বিনষ্ট হওয়াতে. তাহার বিয়দাঁদি প্রপৃঞ্চের নিরৃতি 


১০৩ চতুর্থ লেকৃচর । 


হুইবে। অপরংপর পুরুষের বিয়দাঁদি প্রপঞ্চ পুর্বববু 
অবস্থিত থাকিবে, ইহা বেশ বুঝিতে পারা যায়। 

প্রশ্ন হইতে পারে যে, বিয়দাঁদি প্রপঞ্চ পুরুষ-ভেদে ভিন্ন 
হইলে অনেক পুরুষের প্রপঞ্চের এক্য প্রতীতি কিরূপে 
হইতেছে £ তুমি যে খট দেখিয়াছ, আমিও এ ঘট দেখিয়াছি । 
এইরূপ প্রতীতির অপলাপ করিতে পারা যায় না । এতদুভরে 
বক্তব্য এই যে, তাদৃশ এক্যপ্রতীতি ভ্রমাত্রক । অনেক 
পুরুষের এক রজ্জুতে সর্পভ্রম হইলে তাহাদের পরিকল্পিত সর্প 
ভিন্ন ভিন্ন সন্দেহ নাই । অথচ তাহাদের সর্পের এক্যপ্রতীতি 
হইয়া থাকে | তাহার! বলিয়। থাকে বে, তুমি থে সর্প দেখিয়াছ, 
আমিও এ সর্প দেখিয়াছি । এস্থলে সর্পের এক্যপ্রতীতি 
ভ্রঘাজ্মক, তদ্িবষে বিবাদ হইতে পারে না । ঘটাদির এঁক্য- 
প্রতীতিও সেইরূপ ভ্রমাত্মক হইবে । ইহাতে বিস্ময়ের বিষয় 
কিছু নাই। বাহাদের মতে বিয্বদাদি প্রপঞ্চের হেতু ঈশ্বরীয় 
মায়, তাহাদের মতে কোন আপত্তি উঠিতেই পারে না । 

অনেক জীববাদ সংক্ষেপে বলা হইল। এখন এক 
জীববাদ প্রদশিত হইতেছে । এক জীববাঁদেও মতভেদ 
পরিলক্ষিত হয়। কোন কোন আচার্য বলেন যে, এক হিরণ্য- 
গর্ভই মুখ্য জীব। তিনি অর্থাৎ হিরণ্যগর্ভ ব্রহ্গ-প্রতিবিন্ব- 
্বরূপ। অগ্ত অন্য জীব হ্রিণ্যগর্ভের প্রতিবিদ্ব। চিত্রলিখিত 
মনুষ্যদেহে ঘেরূপ বস্ত্রাভাস পরিকল্পিত হয়, উহা বাস্তবিক 
বস্ত্র নহে বস্ত্রাভাস মাত্র । হিরণ্যগর্ভের প্রতিবিন্বও সেইরূপ 
বস্তগত্যা জীব নহে» জীবাভাস মাত্র | এই মতটা “সবিশেষা- 
নেকশন্নীরৈকজীববাদ” বলিয়া অভিহিত হইয়াছে । অপর . 


আত্মা। 8৩৬. 
আচার্য্েরা বিবেচনা করেন যে, হিরণ্যপগর্ভ কল্পভেদে ভিন্ন 
ভিন্ন । কোন্‌ হিরণ্যগর্ভ মুখ্য জীব, তাহার নিয়ামক কোন 
প্রমাণ নাই । এই জন্য তীহারা বলেন ঘে জীব একমাত্র । 
এ এক জীব অবিশেষে সমস্ত শরীরে অধিষ্ঠিত। .এই 
মতটা “অবিশেষানেকশরীরৈকজীববাঁদ” নামে শাস্ত্রে কথিত 
হুইয়াছে। ৪ 

এই মতে আপত্তি হইতে পাঁরে যে, সমস্ত শরীরে পক 
জীব অধিষ্ঠিত থাকিলে শরীরাবয়ব-ভেদে যেমন স্থখাদির 
অনুসন্ধান হয়, শরীর-ভেদেও সেইরূপ স্থখাঁদির অনুসন্ধান 
হইতে পারে । অর্থাৎ চরণে কণ্টক বিদ্ধ হইলে 'চরণের 
বেদনার এবং শরীরে চন্দন লেপন করিলে স্থখের যেরূপ 
অনুসন্ধান হয়, সেইরূপ শরীরান্তরের সখ ছুঃখেরও অনুসন্ধান 
হইতে পারে । কারণ, এক শরীরে বিভিন্ন অবয়বে যেমন এক 
আত্মা অধিষ্ঠিত, বিভিন্ন শরীরেও সেইরূপ এক আত্ম! অধি- 
ঠিত। এ অবস্থায় বিভিন্ন অবয়বের স্থখাঁদির খন অনুসন্ধান 
হইতেছে, তখন বিভিন্ন শরীরের স্বখাদির অনুসন্ধান না হই- 
বার কোন কারণ নাই । 

এতদছুতভরে বক্তব্য এই যে, দেহতেদ সুখাঁদি অনুসন্ধানের 
প্রতিবন্ধক বলিয়। দেহাঁন্তরে দেহান্তরের স্খাঁদির অনুসন্ধান হয় 
না। বাহার! দেহভেদে আত্মভেদ স্বীকার করেন, তাহাদের, 
মতেও দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক ইহ! অবশ্য স্বীকার 
করিতে হইবে। তাহা না হইলে জন্মান্তরীয় বিষয়ের 
'অনুসন্ধান হইতে পারে। কেন না, জন্মান্তরীয় দেহে যে 


নাত অধিঠিত ছিল, বর্তমান দেহেও. সেই আত্মা অধিষ্ঠিত 


১০২, চতুর্থ লেক্চর। 
আছে। দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক না হইলে 
জন্মান্তরীয় বিষয়ের অনুসন্ধান নিবারিত হইতে পারে না । 
দেহভেদ অনুসন্ধানের প্রতিবন্ধক, ইহা অঙ্গীকৃত হইলে, সমস্ত 
দেহে এক আত্মা অধিষ্ঠিত থাকিলেও দেহান্তরে দেহান্তরের 
স্থখাদ্ির অনুসন্ধান হইতে পারে না। আপত্তি হইতে পারে 
যে, যোগীদিগের কাব্যুহদ্বারা এক সময়ে স্থখ ছুঃখের ভোগ 
হইয়া থাকে ইহা শীস্ত্রসিদ্ধ, কিন্তু দেহভেদ সুখাঁদির অনু- 
সন্ধানের প্রতিবন্ধক হইলে যোগীদিগের কায়ব্যুহদ্বারা! 
ভোগ নির্বাহ হইতে পারে না । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে, যোগীদিগের পক্ষে দেহভেদ স্ুখাঁদির অনুসন্ধানের প্রতি- 
বন্ধক হইবে না। ঘোগের প্রভাব অচিন্ত্যনীয়। যোগ- 
প্রভাবে যেমন ব্যবহিত এবং বিপ্রকৃষ্ট বস্তর প্রত্যক্ষ হইয়া 
থাকে, সেইরূপ দেহান্তরের স্বখাদিরও অনুসন্ধান হইবে । 
তদ্দিষয়ে কোন আশঙ্কা হইতে পারে না। 

ব্রন্ম স্বীয় অবিদ্য। দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্য। দ্বারা মুক্ত 
হন্‌ এই মতাবলম্বী কোন কোন আচাধ্য বলেন যে, জীব এক 
মাত্র। তন্বারা জগতে একটা মাত্র শরীর সজীব, অপর 
সমস্ত শরীর নিজীব। সমস্ত শরীরে সজীবত! পরিলক্ষিত 
হয় বটে, কিন্তু তাহ৷ স্বপ্নদৃূষ্ট শরীরের সজীবতার ন্যায় বুঝিতে 
হইবে । স্বপ্নদৃষ্ট শরীর এবং তাহার সজীবতা৷ যেমন স্বপ্রদ্রক্টার 
অবিদ্যা-পরিকল্পিত, সেইরূপ জগতে অপরাপর শরীর এবং 
তাহার সজীবতা এ একমাত্র জীবের অবিদ্যা-পরিকল্পিত। 
কেবল তাহাই নহে, সমস্ত জগৎ এ একমাত্র জীবের অবিদ্যা- 
পরিকল্পিত ।' যে পর্য্যন্ত স্বপ্ন দর্শন থাকে, সেই পর্য্যন্ত স্বাপ্র- 
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পদার্থের অনুবর্তন এবং স্বপ্নান্তে স্বাপ্র-পরদার্থের হিনিকৃতি.. 
হয়, ইহা সকলেই অবগত আছেন। প্রকৃত স্থলেও একমাত্র 
জীবের অবিদ্যা যে পধ্যন্ত বিদ্যমান থাকিবে, সেই পর্য্যন্ত 
তপরিকল্পিত সমস্ত জগৎ বর্তমান খাঁকিবে। বিদ্য। ছারা 
এ অবিদ্যা বিনিবৃত্ত হইলে তৎকপ্পিত জগৎও বিনিবৃত্ত 
হইবে। এ একমাত্র জীব কে? এই প্রশ্নের উত্তরে বিদ্ব- 
ন্মনৌরঞ্জিনী গ্রন্থে রাঁমতীর্ঘঘতি বলেন যে, যে দ্রষ্টী দেই 
একমাত্র জীব। অন্য সমস্ত তাহার অবিদ্যা-কঙ্গিত। শিষ্য 
বলিলেন যে, আঁমি আমাকে এবং অন্যান্যকে আমার মত 
ংসারীরূপে দেখিতেছি। গুরু উত্তর করিলেন যে, তবে 
তুমিই জীব, তোমার অবিদ্যা দ্বারা আমর এবং অন্যান্যের! 
বদ্ধ মুক্ত সুখী ছুঃখী - প্রভৃতি বিচিত্রূপে পরিকল্গিত। 
স্বপ্ন. দৃষ্ট বস্তু যেমন প্রবোধ পর্য্যন্ত অবিসংবাদ্রিতরূপে 
প্রতিভাত হুয়, তোমার দৃষ্টি পরিকল্পিত সমস্ত জগৎ সেইরূপ 
তোমার ত্রন্ম সাক্ষাৎকার পর্য্যন্ত অবিসংবাদিতরূপে প্রতিভাত 
হইবে । তোমার ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হইলে, তোমার সহিত 
তোমার দৃষ্টি-কল্সিত সকলেই মুক্ত হইবে। সিদ্ধান্তলেশ 
সংগ্রহকাঁর বলেন যে, এই মতে জীব এক বলিয়া বদ্ধমুক্ত 
ব্যবস্থা নাই । অর্থাৎ কেহ বদ্ধ কেহ মুক্ত এরূপ ব্যবস্থা নাই। 
 শুকাদি মুক্ত হইয়াছেন ইহাঁও স্বাগ্ন পুরুষান্তরের মুক্তির ন্যায় 
: পরিকল্পিত মাত্র। এই মতটা “একশরীরৈকজীববাঁদ” নামে 
. অভিহিত হইয়াছে । | 

সংক্ষেপশারীরককার সর্বজ্ঞাত্মমুশির মতে অবিদ্যা- 
গ্রত চিৎ্প্রতিবিন্ব জীব। অবিদ্যা এক। স্বৃতরাং তদগত 


৯০৪ চভূর্থ লেক্চর | 
এপ্রতিবিশ্বও এক। এক অবিদ্যাতে নানা প্রতিবিশ্ব হইতে 
পারে না। অতএব জীব এক। অন্তঃকরণ নানা ইহ! 
সর্বমতসিদ্ধ। অন্তর্করণ অবিদ্যাতে কল্পিত। অবিদ্যা- 
কল্পিত অন্তঃকরণ দ্বার! অবিদ্যাগত প্রতিবিম্বের অবচ্ছেদ 
অবশ্যন্তাবী। যে অন্তঃকরণে ব্রঙ্গ সাক্ষাৎকার হইবে, 
সেই অন্তঃকরণাঁবচ্ছিন্ন প্রতিবিম্ব যুক্ত হইবে, অন্যান্ত 
অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন প্রতিবিম্ব বদ্ধ থাকিবে | এইরূপে জীব 
এক হইলেও অন্তঃকরণরূপ অবচ্ছেদক ভেদে বন্ধ মুক্তির 
ব্যবস্থা উপপন্ন হইতে পারে । প্রতিবিম্ব এক হইলেও অনন্ত- 
অন্তঃকরণ-ভেদে অনন্ত প্রমাত্রাদি ভাব হইবার কোন বাধা 
নাই। অতএব গুরুশিষ্যা্রি ব্যবস্থাও একজীব বাদে সঙ্গত 
হইতেছে । সংক্ষেপশারীরককাঁর বলেন__ 
বীমানিত্াব্ন্মিনান্নান্ঘবভ্ন্মাবাকিষ্মী আন লহ্ম জ্সা। 
নিআাজল্চ্বহ্বলী ভৃত্য নব্য ীয কন$হ্সিনি: সন্ধা ॥ 


ব্রহ্মাশ্রিত অবিদ্য। দ্বারা ব্রহ্ম সংসারী । ব্রঙ্গের স্বীয় 
অবিদ্য! দ্বারা বেদ, আঁচাধ্য ও ন্যায় পরিকল্সিত। এ পরি- 
কল্পিত আচাধ্য, বেদ ও ন্যায় হইতে সেই ক্রহ্ের ত্রহ্মবিদ্যা 
সমুৎপন্ন হয়। ব্রহ্গবিদ্য! সমূৎপন্ন হইলে মোহ বা অবিদ্যা 
বিনক্ট হয় । অবিদ্যা বিনষ্ট হইলে ব্রহ্ম স্বগ্রকাশ নিজ 
স্বরূপে অবস্থিত হন্। মধুরুদন সরম্বতী বলেন যে, জীব 
এক হইলেও অবিদ্যাকাধ্য অন্তঃকরণ অনন্ত। অন্তঃকরণা- 
বচ্ছিন্ন জীবের প্রমাত্রাদি ভাবও অন্তঃকরণ ভেদে অনন্ত । 
তন্মধ্যে বে অন্তঃকরণাঁকচ্ছিন্ন প্রতিবিদ্বে অর্থাৎ যে অন্তঃ- 
করণাবচ্ছিন্ন জীবে শ্রবণ মননাদি শাস্ত্রবিহিত উপায় সম্পন্ন 


আত্মা । . ৯ 
হইয়া সাক্ষাৎকারাত্মক ত্রহ্মবিদ্য। আবিভুত হয়, তিনি, 
আচাধ্য। বেদ শব্দের তীৎপর্্যার্থ ব্রঞ্ধবিদ্যা বা বেদান্ত 1 
ন্যায় কি ন। ব্রহ্মমীমাংস। বা বেদান্ত দর্শন । অতএব জীব এক্‌ 
হইলেও অন্ত্ুকরণ ভিন্ন ভিন্ন বলিয়া সকলের নিজ নিজ 
গুরুর নিকট হইতে ত্রন্ধবিদ্যা লীভেব্ন জন্য যত্ব চেষ্টা কর! 
সর্ববথ| সঙ্গত হইতেছে । এতাঁবতা জীবভেদের আপনি 
হুইতে পারে না। কারণ, অবিদ্যা-প্রতিবিন্ব স্বরূপ জীব 
একমাত্র হইলেও অন্তঃকরণরূপ উপাঁধি ভেদে যুগপৎ 
বা ক্রমে ব্রহ্মবিদ্যালাভার্থ প্রবুতি সম্ভবপর | এবিষয়ে 
পূর্ববাচার্য্যের! বিস্তর আলোচিন৷ করিয়াছেন । বাহুল্য ভয়ে 
তাহা বিশেষরূপে বিস্তুত হইল না । 

অনাদি মাঁয়াবশত ব্রন্দই জীবভাব প্রাপ্ত হন এবং বিবেক 
দ্বারা মুক্ত হন। ইহার অপর নাম একজীববাদ | | 

সে যাহ! হউক । জীবাত্সা ব্রন্মের অংশ বাব্রন্মের গ্রতি- 
বিন্ব ইহাবলা হইয়াছে । ইহাও বলা হইয়াছে যে, ব্রহ্মই 
স্বীয় অবিদ্য। দ্বারা জীবভাব প্রাপ্ত হন্‌। জীব ও ত্রন্ম ভিন্ন 
নহে, এ বিবযে উক্ত মতত্রয়ের একমত্য আছে । তদ্বিষষে 
কোন বিসংবাদ নাই । জীব ও ব্রন্দধ এক, অর্থাৎ জীব ব্রন্গা- 
নি ইহ! সমস্ত বেদান্তের অবিসংবাদিত সিদ্ধান্ত । তদ্বিষষে 

এই একটী কথা বলিবার আছে । হস্তপদাঁদি দেবদন্তের 
অ, দেবদত্ত অঙ্গী। হস্তপদাদিগত দুঃখের দ্বারা দেবদন্তের, 
কুঃখিত্ব লোক-প্রসিদ্ধ। জীব ব্রন্মের অংশ হইলে জীবগত 
দুঃখের দ্বারা ব্রচ্মেরও দুছখিত্ব হইতে পার্। তাহা হইলে 
মুক্তি বাঁ ব্রহ্মভাঁৰ অনর্থবহুল স্থতরাং বসুপুর্ববক পরিস্ৰাধধ্য 

১৪ 


১৯৬ চতুর্থ লেক্চর। 
হইতে পারে কোঁনরূপে অভিলষণীয় হইতে পারে না রা 
কেন না) হস্তপদাদি-অঙ্গ-গত ত দুঃখের দ্বারা যেমন অঙ্গী দেবদন্ত 
ছুঃখী হয়, সেইরূপ জীব ত্রন্মের অংশ হইলে জীবগত ছুঃ খের 
দ্বার অংশীর অর্থাৎ ত্রচ্মের দুঃখিত্ব হইবে । জীব অনন্ত, 
স্বতরাং অনন্ত-জীব-গত্ত দুঃখ দ্বার! ত্রন্ম ছুঃখী হয় বলিয়া বরন্ষের 
দুঙঃখও অনন্ত । সংসারী জীব সংসার অবস্থায় নিজের দুঃখ 
মীত্র ভোগ করে। এ জীব সম্যক দর্শন বা তত্বজ্ঞান দ্বারা ত্রহ্মত্ব 
প্রাপ্ত হইলে অর্থাৎ মুক্ত হইলে এঁ মুক্তি অবস্থাতে সমস্ত 
জীবগত দুঃখ অনুভব করিবে । স্থতরাং সংসাঁরীর ছুঃখ 
অপেক্ষা মুক্তের ড্রঃখ মহন্তর হইতেছে সন্দেহ নাই । এরূপ 
অবস্থায় মুক্তি অপেক্ষা বরং পুর্ববাবস্থ সংসার ভাল । কেন না, 
সংসারাবস্থায় নিজের দুঃখ মীত্র অনুভব হইবে) মুক্তি অবস্থায় 
সকলের দুঃখ অনুভব হইবে | 

_ এতদুত্তরে বক্তব্য এই বে, ব্রহ্ম সমস্ত জীবগত দুঃখ- 
ভাঁগী হইলে উক্ত আপনি সঙ্গত হইতে পারিত। কিন্ত 
তাহা নহে। অর্থাৎ ব্রহ্ম জীবগত ছুঃখভাগী নহে। অনার্দি, 
অনির্ব্চনীয় অবিগ্ভারূপ উপাধি বশত ব্রহ্ম জীবভীঁবাপন্ন 
হুইয়া অবিদ্যা বশতই দেহাদ্রিতে আত্মভাব প্রাপ্ত অর্থাৎ 

দেহাঁদ্রিতে আত্মাভিমানী হইয়া থাকে । উহাই দুঃখ-ভোগের 
কারণ। অতএব অবিদ্য। বশতই দেহাদিগত ছুঃখ আত্মগত 
বিবেচনা করিয়া নিজেই ছুঃখ উপভোগ করিতেছে এইরূপ 
অভিমান করে। ত্রন্মের বা পরমেশ্বরের দেহাঁদিতে আত্ম-* 
ভাব বা আত্মাভিমান নাই। দুঃখভোগের অভিমানও নাই। 
অতএব ত্রন্ষের ছুঃখভাগিত্ আদৌ নাই। স্থতরাং মুক্তি 


আত্মা | ১০৭ 
অবস্থায় অনন্ত ছুঃখভাগিত্বের আপত্তি একান্ত অসঙ্গত। আর 
এক কথা । তরঙ্গের ছুঃখভাগিত্ব কল্পনা করিয়া মুক্ত পুরুষের 
অধিক ছুঃখভাগিত্বের আপত্তি কর! হইয়াছে । কিন্তু সুন্সম-: 
রূপে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে জীবের দুঃখভাগিত্বও 
বাস্তবিক নাই । আবিদ্যাকৃত দেহান্দি উপাঁধির অবিবেক- 
নিবন্ধন ভ্রান্তি বশতই জীবের দুঃখিত্বের অভিমান হইয়া থাকে । 
দেহাদিতে আত্মাভিমান রূপ ভ্রান্তি বশতই জীব স্বদেহগত 
দ্াহচ্ছেদোদি নিমিভক দুঃখ অনুভব করে । কেবল তীহাই 
নহে। পুপত্রমিত্রাদিতে অসাধারণ ন্সেহ থাকিলে আমিই . 
পুজ আমিই মিত্র ইত্যাদি ভ্রান্তিবশত পুভ্রমিভ্রাদিতে 
সবিশেষ অভিনিবেশ হয় বলিয়া পুত্রমিত্রাদিগত দুঃখ 
আত্মগত রূপে অনুভব করে। দেখিতে পীওয়া যায় যে, 
যাহাদের পুত্রমিত্রাদি আছে কিন্তু তন্মধ্যে কতিপয় 
ব্যক্তির পুত্র মিত্রাঁদিতে অসাধারণ স্পেহ, অভিনিবেশ এবং 
তন্নিবন্ধন ভ্রম আছে । কতিপয় ব্যক্তি পারিব্রাজ্য অবলম্বন 
করাতে তাহাদের পুত্রমিত্রাদিতে তাদৃশ স্মেহ, অভিনিবেশ 
এবং ভ্রান্তি নাই। পুত্রমিত্রাদিতে যাহাদের তাঁদুশ ভান্তি 
আছে এবং যাঁহাদের তাদৃশ ভ্রান্তি নাই, তাদূশ উভয 
শ্রেণীর ব্যক্তিমকল এক স্থানে উপবিষ্ট থাকা অবস্থায় পুত্র 
মৃত হইয়াছে মিত্র মৃত হইয়াছে এইরূপে পুত্র মিত্রাদির 
মৃত্যু আঘোফিত হইলে যাঁহাদের পুত্রমিত্রাদিমত্বীভিমান 
আছে আহাঁরাই দুঃখিত হয়, পরিব্রাজকদিগের তাদৃশ অভি- 
মান নাই বলিয়৷ তাহার৷ দুর্ণখত হয় না। এতদ্দার! বুঝ! 
যাইতেছে যে মিথ্যাভিমান দুঃখের নিদান। , মুক্ত পুরুষের 


৯০৮ চতুর্থ লেক্চর |. 
শিথিল নাই। সুতরাং মুক্তের স্বদেহাদিগত ছুঃখাভি- 
মানও নাই। যাহার স্বদেহগত দুঃখের অভিমান নাই, 
তাহার পক্ষে অনন্ত জীবের ভুঃখ ভোগের আপন্তি সদুর- 
পরাহত। এ অবস্থায় নিত্যসর্বজ্ঞ পরমেশ্বরের জীবগত 
ছুঃখভাগিত্বের আপক্ভির অনৌচিত্য বুঝাইয়া দ্রিতে হইবে না। 
দেখিতে পাঁওয়। যায় যে, সুধ্যের বা চন্দ্রের প্রকাশ আকাশ' 
ব্যাপিয়া অবস্থিত। আকাশ ব্যাপিয়া অবস্থিত হইলেও! 
অঙ্গুল্যাদি উপাধি বশত খজ্বক্রার্দিভাঁব প্রাপ্ত হয় বলিষ। 
বোধ হয়। বস্তরগত্যা কিন্তু প্রকাশের খজুবক্রাদি ভাব হয়, 
না। তদ্রপ অন্তঃকরণাঁদি রূপ উপাধি বশত ব্রহ্ম জীব-; 
ভাব প্রাপ্ত হইয়। ছুঃখীরূপে প্রতিযমান হইলেও ব্রহ্ম দুঃখী 
হন মা । ঘট স্থানান্তরে নীয়মান হইলে ঘেমন ঘটাবচ্ছিন্ 
আকাশও নীয়মাঁন হয় বলিয়া বোধ হয় বটে, কিন্তু বস্তরগত্যা 
ঘটই নীয়মান হয় ঘটাবচ্ছিন্ন আকাশ নীয়মান হয় না । মহা- 
কাশ নীয়মান হয় না ইহা বলাই বাহুল্য । সেইরূপ অন্তঃকরণে 
ছুঃখ উৎপন্ন হইলেও অন্তঃকরণাবচ্ছিন্ন চৈতন্য ছুঃখী হয় 
না। মহাচৈতন্য অর্থাৎ অনবচ্ছিন্ন চৈতন্য যে দুঃখী হয় না, 
তাহা বলিয়া দিতে হইবে না। শরাবস্থ জলে সূর্যের প্রতি- 
বিদ্ব পতিত হইলে এবং প্রতিবিস্বাধার জল কম্পিত হইলে 
তদ্গত প্রতিবিদ্বও কম্পিত হয় কিন্তু বিশ্বভূত সূর্য কম্পিত 
হয় না। প্রকৃত স্থলেও বুদ্ধিগত চিৎ প্রতিবিম্ব বুদ্ধিগত ছুঃখ 
দ্বারা ছুঃখী হইলেও বিশ্বভৃত চৈতন্য ছুঃখী হইতে পারে না । 
উপরে ঘেরূপু বলা হইল, তত্দারা স্থধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে উপাধিবশত অংশাশি | ভাব, অবচ্ছিন্নবাদ 


আত! । ১০৯, 


এবং প্রতিবিম্ববাদ এই পক্ষ সকলের মধ্যে কোন পক্ষেই 
পরমাত্মার দুঃখভাগিত্ব হইতে পারে নাঁ। জীবের ছুঙখ- 
ভাঁগিত্ব আবিদ্যক হহা' পূর্ধেই বলিয্বাছি। এই জন্য 
জীবের অবিদ্যাকৃত জীব-ভাঁবের ব্যবচ্ছেদপুর্বক ব্রহ্ম ভাব 
বেদান্তে উপদ্িষ্ট হুইয়ীছে । মলিন* এবং নিম্ীল দর্পণে 
মুখের প্রতিবিত্ব পতিত হইলে এঁ গ্রতিবিম্ব মলিন এবং 
নিন্মলরূপে প্রতীয়মান হয় কিন্তু বিন্বভূত মুখের মলিনতাদি 
হয় না। দর্পণ অপনীত হইলে প্রতিবিম্ব যেমন বিম্বভাবে 
অবস্থিত হয়, তদ্রপ বুদ্ধিগত চিৎপ্রতিবিন্ব বুদ্ধিগত মাঁলিন্য- 
দ্বার। মলিনরূপে প্রতীয়মান হইলেও বিম্বভূত চৈতন্যের 
মলিনতা হয় না। তত্রজ্ঞান দ্বারা অবিদ্যারূপ উপাধি অপ- 
নীত হইলে জীব ত্রহ্ম-ভাবে অবস্থিত হয়। পরমাত্বা 
জীবগত দুঃখে দুঃখী হন না ইহা উপনিষদেও উক্ত হইয়াছে 
বুর্থী যথা ঘজন্বাব্য নতুন বিন ব্বাজ্অ'ল্লুবীন: | 
হন্সহ্ৰঘা বজ্লুনান্লব্াকা ল নিন ভান্ন্বিন নাক, | 
সর্বলোকপ্রকাশক সুধ্য যেমন প্রকাশ্য দোষে অর্থাৎ 
বিষয় দোষে লিপু হন না, সেইরূপ অসঙ্গ বা ছুঃখাসংস্পর্শ- 
"স্বভাব অদ্বিতীয় পরমাত্মাও জীবগন্ত ছুঃখে লিপ্ত হন না। 
স্মৃতিকারের! বলিয়াছেন 
আল হ: অহ্লাক্সা হি ঘ লিন লিবু ব্য: জুল; । 
লন্বিচন দন্ানি দন্ষঘললিনান্থাা 
জন্ট্ান্লা ভ্রঘক্যা নীঘী অন্ভলান্: ঘ আসন । 
হব ঘমহ্হ্ছজীল।দি হাজিলা হুজ্ঘন দুল: ॥ 








৯১৩ চতুর্থ লেক্চর। 

জীবাস্ব। ও পুরমাত্মার মধ্যে প্রমান নিত্য ও নিগুণ। 
পদ্মপত্র যেমন জল দ্বারা লিপ্ত হয় না, পরমাত্মাও সেইরূপ 
কর্মফল দ্বারা লিপ্ত হন না। অর্থাৎ জীবগত সুখ ছুঃখে 
পরমাজ্ম! সুখী বা দুঃখী হন না । অপর অর্থাৎ জীবাত্ব! কর্মের 
আঁশ্রয়। পর্যায়ক্রমে জীবাত্বার বন্ধ ও মোক্ষ হয । জীবাত্মা 
'পঞ্চ কর্মেন্দিয়, পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয়, পঞ্চ প্রাণ, মন ও বুদ্ধি এই 
সপ্তদশ রাশি যুক্ত হয়। অর্থাৎ লিঙ্গশরীর যুক্ত হয়। পর. 
' মাত্সা ও জীবাত্মা ভিন্ন না হইলেও পরমাত্মা জৈব স্খ ভুঃখ 
ভাগী নহেন, ইহা বলা হইল । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে যে, এক পরমাত্নাই যদি সমস্ত 
প্রাণীর অন্তরাত্ম! হন্‌, তাহা হইলে অনুজ্ঞ। পরিহার কিরূপে 
উপপন্ন হইতে পারে ? অনুজ্ঞ। কি না বিধি, পরিহাঁর কি ন| 
নিষেধ । ইহার উত্তর এই যে, পরমাত্না সমস্ত প্রাণীর 
অন্তরাত্মা হইলেও উপাধিভেদে জীবাত্মা ভিন্ন হইয়াছে । 
অতএব উপাধি সংবন্ধ বশত বিধি নিষেধের উপপত্তি হইতে 
পাঁরে। কেহ কেহ বলেন যে, জীবাক্সা' ও পরমাত্বার 
অভেদ ও ভেদ উভয়ই সত্য । স্তরাং ভেদাঁংশ অবলম্বনে 
বিধি নিষেধের উপপন্তি হইবার বাধা নাই। তাহারা বলেন, 
জীবাত্মার ও পরমাত্নার অভেদ শ্রুতিতে নিদ্দিউ হইয়াছে 
সত্য, পরন্ত তদ্দভয়ের অর্থাৎ জীবাত্মা ও পরমাত্মার ভেদও . 
শ্ুতিতে নিদিষ্ট হইয়াছে। জীবাত্মা নিযম্য পরমাত্মা নিযন্তা, 
জীবাত্মা অন্বেষ্টা পরমাত্মা অন্বেষ্টব্য ইত্যাদি নির্দেশ 
'উঈব্াত্মা ও পরমণূত্রার ভেদ ভিন্ন হইতে পারে না। অতএব , 
বলিতে হইতেছে যে, জীবাত্ার ও পরমাত্মার ভেদও আছে 


আত্মা । ১১১ 
অভেদও আছে। ভেদ আছে বলিয়া বিধি নিষেধের সর্ব! 
উপপত্তি হইতে পারে 
_. এতছ্ুত্তরে বক্তব্য এই থে, জীবাস্ার ও পরমাত্ার বস্তগত্য। 
ভেদ ও অভেদ উভয় থাঁকিলে ভেদ অবলম্বনে বিধি নিষেধের 
এবং অভেদ অবলম্বনে ব্রহ্মভাঁবের উপ পত্তি হইতে পারে 
বটে, কিন্তু ভেদ ও অভেদ এ উভয় যথার্থ হইতে পারে 
না। ভেদ ও অভেদ পরম্পর-বিরুদ্ধ। ধস্দ্বয় ভিন্নও হইবে 
অভিননও হইবে ইহা! অসন্ভব। ভেদ ও অভেদ ইহার মধ্যে 
একটা স্বাভাবিক অপরটা ওপাধিক ইহা৷ অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে । ভেদ স্বাভাবিক হইলে অভেদ পাধিক এবং অভেদ 
স্বাভাবিক হইলে ভেদ ওঁপাধিক হইবে । দেখিতে পাঁওয়! 
বাঁয় যে ঘট শরাবাদির ভেদ স্বাভাবিক, কিন্ত ঘটও মুভিকাময় 
শরাবও মৃত্িকাময অতএব মৃত্তিকাত্বরূপ উপাধি অবলম্বনে 
ঘটশরাব অভিন্ন ইহা বলা যাইতে পাঁরে। পক্ষান্তরে আকাঁ- 
শের অভেদ স্বাভাবিক, ঘট পটাদি উপাঁধিভেদে ভেদ ওপা- 
_ ধিক। জীবাতআ্মার ও পরমাত্সীর ভেদ স্বাভাবিক অভেদ ওুপা- 
ধিক অথবা অভেদ স্বাভাবিক ভেদ ওপাধিক ইহ। বিবেচনা 

কর! আবশ্বাক হইতেছে | 

যিনি ভেদবাদী, তাহার প্রতি যুক্তি দ্বারা অভেদ প্রতিপন্ন 
করা যাইতে পাঁরে । ভেদবাঁদীর শরীর আগ্মবান্‌, অপরপির 
শরীরও আত্মবান্‌, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। কিন্তু 
সমস্ত শরীর এক আত্ম দ্বারা আত্মবান্‌ কি ভিন্ন ভিন্ন আত্মা- 
দ্বার৷ আত্মবান্‌ ইহাই বিবাদের বিষয় । অনুমান করিতে পারা 
যব যে, ভেদববাদীর শরীর ০০০০৮১০০১০৬ 


চল 


২১২ চতুর্থ লেক্চর | 


শরীরও সেই ,আত্মাদ্বারা আত্মবান্। কারণ, ভেদবাদীর 
শরীরও শরীর, অপরাপর শরীরও শরীর একটা শরীর 
যে আন্ম। দ্বার আত্মবান্‌, অপরাপর শরীরও সেই আত্মা! 
দ্বারা আত্মবান্‌ হওয়াই সঙ্গত। দেখিতে পাওয়। ঘা যে, একটা 
. জব্য যে দ্রব্যত্ব দ্বার! ভব্যস্ববান্‌ অপরাপর দ্রব্যও সেই দ্রব্যস্ব 
দ্বারা দ্রব্যত্ববান্‌। ব্যভেদে যেমন দ্রব্যত্বের ভেদ হয় না, 

শরীর ভেদেও সেইরূপ আত্ম ভেদ হওয়া সঙ্গত নহে । এক 
চাল ও এক জন মরিতেছে এই হেতুতে আত্মভেদ 
অনুমিত হইতে পারে না। কারণ, জনন মরণ আত্মধন্ম 
নহে, উহা দেহধন্্া, তদ্দার|! দেহভেদ সিদ্ধ হইতে পারে। 
আত্মভেদ সিদ্ধ হইতে পারে না। কেহ স্থথী কেহ দুঃখী, 


এতদ্বারাও আত্মভেদ প্রতিপন্ন করা যাইতে পারে না। 


কারণ, স্থখছুঃখ অন্তঃকরণের ধন্ম আত্মার ধন্মী নহে স্বতরাঁং 
তদ্বারা অন্তঃকরণ ভেদ প্রাতিপন্ন হইতে পারে আত্মভেদ 
প্রতিপন্ন হইতে পারে না । . 

আরও বিবেচনা করা উচিত বে, বিন্ব ও প্রতিবিন্বের ভেদ না 


খাকিলেও আশ্রয়-বৈচিত্র্য বশত ভিন্ন ভিন্ন প্রতিবিন্বের ভিন্ন 


ভিন্ন বর্ণ দেখিতে পাওয়। বায়। প্রতিবিম্বগত বর্ণ যেমন সন্কীর্ণ 
হয় না, চিৎপ্রতিবিন্বগত রূপে গরতীষ়ুমান স্খছুখেও সেইরূপ 
সন্কীর্ণ হইবে না । অতএব জীবভেদ কল্পনার প্রমাণ নাই | 
জীবত্রহ্মভেদ কল্পনাও প্রমাণ শুন্য । প্রত্যক্ষ প্রমাণবলে 
জীব ও ব্রন্মের ভেদ বলা যাইতে পারে না। বেহেতু জীব ও 
ব্রহ্ম অতীন্দ্রিয়। ভেদ প্রত্যক্ষসিদ্ধ এরূপ না বলিবার আরও 
'হেউঁআছে। তাহা এই । ভেদ, ধন্মার এবং প্রতিযোগীর 
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ব্যবস্থা-সাপেক্ষ। যাহাতে বা যে অধিকরণে ভেদ গৃহীত হয়, 
তাহার নাম ধন্মাঁ। বাহার ভেদ গুহীত হয়, তাহার নাম প্রাতি- 
যোঁগী। পক্ষান্তরে ধনীর ও প্রতিযোগীর ব্যবস্থা ভেদসাঁপেক্ষ | 
কেন না, ধন্মী ও গ্রতিযোগী অবশ্য এক পদার্থ হইবে ন|। 
ভিন্ন ভিন্ন পদার্থ হইবে । তবেই দ্রীড়াইতেছে যে, ভেদ, ধম্মাঁর 
এবং প্রতিযোগীর ব্যবস্থাসাপেক্ষ | এবং ধন্মীর ও প্রতিঘোগীর 
ব্যবস্থ! ভেদ-সাপেক্ষ। এইরূপে ইতরেতরাশ্রয় দোষ উপস্থিত 
হয় । ভেদ অনুমান করিবার কৌন হেতু নাই । শব্দাবগত লিঙ্গ 
দ্বারা ভেদ অনুমান করা যাইতে পারে বটে, পরন্ত শব্দ দ্বারাই 
তাহা বাধিত হয়। অর্থাৎ শাস্ত্রে নিয়ম্য নিয়ন্তারূপে এবং 
অন্বেষ্টব্য অন্বেষ্টারূপে জীব বর্গের নির্দেশে আছে বলিয়া 
তছুভযের ভে প্রতীত হইতে পাঁরে বটে, কিন্তু নান্থীনীহ্বি 
কুা অর্থাৎ পরমাত্সার অন্য দ্রষ্টা নাই ইত্যাদি শীব্্রবলে উহ! 
বাধিত হয় । এবং অনলান্লা লক্কা অর্থাৎ এই আত্াই ব্রহ্ম 
ইত্যাদি শ্রন্ততি দ্বারা জীবের ও ব্রন্মের অভেদ প্রতিপন্ন হয় । 
আর এক কথা । ভেদ ও অভেদ এই উভয়ই শাস্ত্র 
প্রতিপাদিত হইয়াঁছে ইহা সত্য, পরন্ত দেখিতে হইবে 
ঘে, ভেদের এবং অভেদের এই উভষের প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত কি না। বিরুদ্ধ ভেদাভেদ প্রতিপাঁদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত হইতে পাঁরে নাঁ। সৃক্মমরূপে বিবেচনা 
করিলে বুঝিতে পার! যাইবে যে, অভেদ প্রতিপাদ্ন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত। লোক প্রসিদ্ধ বা স্বভাবপ্রাপ্ত ভেদের অনুবাদ 
কর! হইয়াছে মাত্র । অর্থাৎ সর্বথ| অভেদ সমর্থন কর্িবাঁর 
জন্য লোকগ্রসদ্ধ ভেদের অনুবাঁদ করিষ। ভেদের এনষেধ 
;.. ১৫ 


১১৪ চতুর্থ লেক্চর। 
করা হইয়াছে । আরও দেখিতে পাওয়া যায় যে,অভেদ জ্ঞানের 
ফল শাস্ত্রে কথিত হইয়াছে । ভেদ জ্ঞানের কোন ফল 
কথিত হয় নাই । প্রত্যুত ভেদজ্ঞানের দোষ কীর্তন করিয়া 
ভেদের প্রতিষেধ করা হইয়াছে । এতন্বারা বুঝ! যাইতেছে 

যে, অভেদ প্রতিপার্দনই শাস্ত্রের অভিপ্রেত, ভেদ-প্রতি- 
পাঁদন শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে । ভেদ প্রতিপাদন শাস্ত্রের 
অভিপ্রেত হইলে ভেদজ্ঞান নিন্দিত হইত না। বরং অভেদ 
জ্ঞানের ন্যায় ভেদ জ্ঞানেরও কোনরূপ ফল নির্দিষ্ট হইত। 
তাহা হয় নাই । অতএব বুঝা যাইতেছে যে, ভেদ প্রতিপাদন 
শাস্ত্রের অভিপ্রেত নহে। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, সমস্ত প্রমাণ বিশেষত শব্দ 

প্রমাণ অজ্ঞাত বিষয়ের জ্ঞাপক। ভেদ লোকপ্রসিদ্ধ সুতরাং 
তাহা স্থজ্ঞাত। তাহার জ্ঞাপন শব্দের তাঁৎপর্ষ্-বিষয় হইতে 
পারে না । যাহ সুজ্ঞাত তাহার জন্য শব্দের অপেক্ষা থাঁকতে 
পারে না। উপটিষদের তাৎপর্য পর্যালোচনা করিলেও 
অদ্বৈতেই অর্থাৎ অভেদেই তাঁৎপর্ধ্য বোধ হয়| যাহা বাক্যের 
উপক্রমে এবং উপসংহারে কথিত হয় এবং মধ্যে পরাসুষ্ট হয়, 
তাহাতেই বাঁক্যের তাৎপর্য অবধৃত হয়। অভ্যাস অর্থাৎ 
পুনঃ পুনঃ কখিত হইলে প্রতিপাদ্য অর্থের ভূয়স্ত্ব হয় অল্সত্ব 
হয়ু না। সুতরাং এ অর্থ উপচরিত ইহা বলিবার উপায় 
নাই। উপনিষ সকলের উপক্রমে, মধ্যে এবং উপসংহারে 
অদ্বৈততত্্ পরিকীন্ভিত হইয়াছে । অতএব অদ্বৈতৈই উপনিষ- 
. প্লে, তাৎপর্য । তদ্বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। 
পূজ্যপাদ বাচস্পতি মিশ্র ভামতী গ্রন্থে বলিয়াছেন__ 
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নী ন্বীক্মবিজলাল জজ্ইল দনিদাত্য: । ক্রহক্জলঘিবাললা- 
হমিবনমহাবুনাইল দনিদাহুললন্নি। হন লব নাল্কান্পন্গজ্ঞজী 
ল্য ন্ব দহান্ত্যন ন্সন্ন ন্বীঘর্ধক্িঘন লঈব্র লব্ম লাল্নছ্াল্‌। 
তদলিমভত্বান্ নীনল্দলনল্দব্যনঙালভ্দবন্কাঘা ন্সহনদহাহন্ 
সুজ্সন্ন । ? 

ইহার তাৎপর্য এই । ভেদ লোকসিদ্ধ বলিয়! শব্দদ্বার! 
প্রতিপাদ্য হয় না । অভেদ অনধিগত অর্থাৎ অজ্ঞাত বলিয়! 
অধিগত ভেদের অনুবাদ দ্বার! প্রতিপাদ্য হইবার যোগ্য । 
যদ্দারা বাক্যের উপক্রম ও উপসংহার হয়, এবং যাহা মধ্যে 
পরামৃষ্ট হয়, তাহাতেই বাঁক্যের তাৎপর্য অবধৃত হয়। 
উপনিষদের উপক্রমে, উপসংহারে এবং মধ্যে অদ্বৈত তত 
কথিত হইয়াছে বলিয়া উপনিষৎ অদ্বৈতপর হওয়াই যুক্ত। 
অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, অভেদ্র স্বাভাবিক বা বাস্তবিক । 
ভেদ ওপাঁধিক। সুতরাং উপাধি সংবন্ধ বশত? অনুজ্ঞা 
পরিহারের উপপর্তি হইবে, এই বেদান্তসিদ্ধান্ত সর্ব! 
সমীচীন | ভগবান্‌ বাদরাঁয়ণ বঁলয়াঁছেন__ 

সব্ক্মানবিস্কানী হষ্বধলন্ত্ান্‌ জ্বীনিহািজন্‌। 

.. অর্থাৎ দেহ সংবন্ধ হেতৃতে অনুজ্ঞ পরিহার উপপন্ন 
হইতে পাঁরে। জ্যোঁতিরাদির ন্যায় । জ্যোতি এক হইলেও 
ক্রব্যাদ নামক অগ্নি অর্থাৎ শ্মশানাগ্রি পরিহৃত হয অপর আগ্ন 
পরিহৃত হয় না। সুর্য এক হইলেও অমেধ্য প্রদেশগত সুধ্য 
প্রকাঁশ পরিহৃত হয় শুচিভূমি প্রবিষ্ট সৌর প্রকাশ পরিহৃত 
হয় না। হীরক ও বৈছূর্য্যাদি মণি পাথিব, হইলেও উপাঁপীকব- 
মান হয়, মৃত শরীর পার্থিব হইলেও পরিহ্ৃত হয়, গোমূত্স গো- 


১১৬ চতুর্থ লেকৃচর | 
পুরীষ পবিত্র বলিয়া পরিগৃহীত হয়, অপর জাতির মূত্র পুরীষ 
অপবিত্র বুদ্ধিতে পরিবর্তিত হয়। অদ্বৈতবাদেও সেইরূপ 
বৈচিত্র্য বশত অনুজ্ঞা পরিহার হইবার কোন বাধা নাই । 
আপত্তি হইতে পাঁরে যে, আত্মা অসঙ্গ। অসঙ্গ আত্মার 
দেহের সহিত সংযোগ» সমবায় বা অন্য কোনরূপ সংবন্ধ হইতে 
পাঁরে না। অতএব দেহ সংবন্ধ বশত অনুজ্ঞ! পরিহার 
হইব ইহা সমীচীন বলা যাইতে পারে না। এতদুত্তরে বক্তব্য 
এই যে, আত্মার সহিত দেহের সংযোগাদি সংবন্ধ হইতে পাঁরে 
ন। সত্য, পরন্ত দেহাদি সংঘাতে আত্মবুদ্ধি অর্থাৎ আমিই 
দেহাদি সংঘাত এইরূপ বিপরীত প্রতীতি বা ভ্রান্তি লৌক- 
প্রসিদ্ধ । অতএব দেহাঁদির সহিত আত্মার পারমাথিক কোন 
ধবন্ধ না থাকিলেও আত্মবিষধষিণী উক্তরূপ বিপরীত প্রতী- 
তির অপলাপ করিতে পার! যায় না । এ বিপরীত প্রতীতিতে 
দেহাদি সংঘাত আত্মারূপে ভাসমান হইতেছে । অতএব দেহ 
ও আত্মার সাংবৃত বা আবিদ্যক তাদাত্ম্য সংবন্ধ আছে ইহা 
স্বীকার করিতে হইতেছে । এ সংবন্ধ পারমাথিক নহে। 
পাঁরমার্থিক না হইলেও তাদৃশ সংবন্ধ আঁছে সন্দেহ নাই । 
আমি গমন করিতেছি, আমি আগমন করিতেছি, আমি অন্ধ, 
আমি অনন্ধ এইরূপ প্রতীতি সমস্ত প্রাণনীতে পরিলক্ষিত 
হয়ু। গমন ও আগমন দেহধন্ম, অন্ধতা। ও অনন্ধতা ইক্ড্রিযধন্ম 
আমি দেহ ইত্যাদি ভ্রম বশত উহা অর্থাৎ গমন আগমনাছি, 
আত্মাতে প্রতায়মান হয়। কোন কারণ বশত তাদ্রশ 
প্রান্তির উচ্ছেদ হইলে ব্যবহারের বিলোপ হইতে পাঁরে এ 
আশঙ্ক। ভিত্তি শুন্য । কারণ, সম্যগ্দর্শন অর্থাৎ আত্মতত্বজ্ঞাঁন 
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ভিন্ন তাদৃশ ভ্রীন্তির উচ্ছেদ অসম্ভব ।* সম্যগ্রর্শন না 
হওয়া পধ্যন্ত সমস্ত প্রাণীতে এই ভ্রান্তি অপ্রতিহত ভাবে 
বিদ্যমান থাকে । তাদৃশ ভ্ান্তিই অনুজ্ঞা পরিহারের 
নিদান। অতএব আত্মা এক হইলেও অবিদ্যাকৃত দেহাঁদি 
সংবন্ধ বশত অনুজ্ঞ! পরিহার সর্ববথ! উপপন্ন হইতে পারে । 
সম্যগদশীর পক্ষে অনুজ্ঞ। পরিহার নাই । কেন না, 
উক্ত ভ্রান্তিই অনুজ্ঞা পরিহারে মুল ভিভি। উপাদেয় 
বিষয়ে অনুজ্ঞ! এবং হেয় বিষয়ে পরিহার উপদিষ্ট হইয়াছে। 
যিনি আত্মার অতিরিক্ত উপাদেষ বিষয় আছে বলিষ। 
বিবেচনা করেন, তিনি এ বিষয়ের উপাদান করিবার জন্য 
অনুজ্ঞাত বিষয়ে নিযুক্ত হইতে পারেন এবং যিনি আত্মার 
অতিরিক্ত হেয় বিষয় আছে বিবেচন। করেন, তিনি হেয় বিষ- 
ঘের হানের জন্য ততপরিহারে নিযুক্ত হইতে পারেন । সম্যগ্‌- 
দরশশী অর্থাৎ ব্রন্মবেত্ত। আত্মার অতিরিক্ত হেয় বা উপাদেয় 
বস্তৃন্তর আছে ইহা আদে বিবেচনা! করেন না। স্থতরাং 
তাহার সংবন্ধে অনুজ্ঞা বা পরিহার কিছুই সম্ভব হয় না। 
আপত্তি হইতে পারে যে, ষে সকল বৈদিক কর্মের ফল 
পরলোকে সম্পন্ন হয়, তথাবিধ বৈদিক কন্মে অর্থাৎ পার- 
লৌকিক-ফলক বৈদিক কন্মকলাপে বিবেকদশীই অধিকারী । 
বৈদিক কর্মের সমস্ত ফল ইহলোকে ভোগ হয় না। কোন 
কোঁন কন্মের ফল ইহলোকে, কোন কোন কন্মের ফল পর- 
লোকে ভ্ভোগ হয়। ম্বৃত্যুর পরে দেহ ভস্মসাৎ্কৃত হয়। 
দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মা আছে এইরূপ জ্আন না থাঁকজেউ্য 
কর্মের ফল পরলোকভোগ্য মে কন্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে 


৮ 
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না। সিদ্ধ হইতেছে যে, আত্মা দেহ ব্যতিরিক্ত এতাদৃশ 
বিবেকদর্শীর বৈদিক কর্মে অধিকাঁর। ব্রহ্মবেত্তাও তাদৃশ 
বিবেকদরশশী, অতএব ব্রহ্মবেভাঁরও বৈদিক কর্দ্দে অধিকার. 
হইতে পারে । 

এতছুত্তরে বক্তব্ট এই যে, আত্মা ষাটকৌশিক শরীর 
হইতে অর্থাৎ স্থল ক্লারীর হইতে অতিরিক্ত এইরূপ জ্ঞান 
যাহীর আছে, তিনিই বৈদিক কর্মে অধিকারী সত্য, পরস্ত 
আত্ম! সমস্ত বুদ্ধাাদি হইতে অতিরিক্ত এবং কর্তা ভোক্তা নহে 
এতাদৃশ জ্ঞানবানের কন্মে অধিকার নাই। কেন না) 
আত্মাকে অকর্ত৷ জাঁনিলে কিরূপে কন্মের কর্তা হইতে পারে, 
আত্মাকে অভোক্তা জাঁনিলে কাহার ভোগের জন্য কর্ম 
করিবে, আত্মা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত এরূপ জানিলে কিরূপে 
ভোগ নির্বাহ হইবে । এখানে বলা উচিত যে, আত্মা কর্ত। 
ও ভোক্তা নহে-_এ তাঁদৃুশ অপরোক্ষি জ্ঞান অর্থাৎ প্রত্যক্ষাত্মক 
জ্ঞান কন্মাধিকারের বিরোধী । তাদৃশ পরোক্ষ জ্ঞান 
কর্মীধিকারের বিরোধী নহে । কারণ, দ্েহাদিতে আত্মাভি- 
মান প্রত্যক্ষাক্ক। অতএব দেহাদি ব্যতিরিক্ত বূপে 
আত্মার জ্ঞানও প্রত্যক্ষাত্বক হওয়া আবশ্যক । কেন না, 
পরৌক্ষতন্জ্ঞান প্রত্যক্ষ ভ্রমের নিবর্তক হইতে পারে না। 
ত্রক্মবিদ্যাভরণকার শ্রীমদ দ্বৈতানন্দ বলেন-__ 

বব্যন্হুঙ্গিলী ভ্রিনিলা: ইন্কানিক্ক্ান্ল-ভুঙ্িল; জলিল । নমা 
নন্মব্পিল্দাতী ল লাহ্ন । আন্ত লববক্রপন্মাক্পনাহঙ্িল: | নন্ত 
বাধ্হুমিলীলাভিন্দিযন্নী ॥ 

অর্থাৎ সম্যগ্দশী ছুই প্রকার । কেহ দেহাতিরিক্ত আত্ম- 
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দরশী। তাঁহাদের কর্ম্দে অধিকার নিবারিত হয় না। অন্য 
শ্রেণীর সম্যগ্দরশীরা আত্মাকে অসঙ্গ ব্রহ্মরূপে বিবেচনা করেন। 
তাদৃশ সম্যগ্দশী কর্মে অধিকারী নহেন । 

কেহ কেহ বলেন যে, বৈদিককন্ম্বে অধিকারের জন্য 
আত্মা দেহাদি হইতে অতিরিক্ত এ&তাদৃশ বিবেক জ্ঞান 
অপেক্ষিত নহে। দেহাঁদি সংঘাতে ,আত্মবুদ্ধি থাঁকিলেও 
বৈদিক কন্দে অধিকার হইতে পারে। কেন পারে, তাহ। 
বল হইতেছে । বৈদিক কন্ম নানাবিধ, তাহার ফলও 
নানাবিধ । তন্মধ্যে কারীরী যাঁগের ফল তৎক্ষণাঁৎ সম্পন্ন 
হয়। অনারুষ্টিতে যে শস্ত শুক হইতে থাকে, বৃষ্টিদ্বার। 
সেই শস্তের সঞ্জীবন কারীরী যাঁগের ফল। কারীরী, 
ঘাঁথ করিলে তৎক্ষণাৎ বৃষ্টি হইয়া থাকে । কারীরী 
ঘাগের ফল প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। যাহার! বৈদিক কর্মের 
সফলতা বিষয়ে বিপ্রতিপন্ন, কারীরী যাঁগের সমনস্তর ভাঁবী 
ফল দৃষ্টীন্তরূপে উপন্যস্ত করিয৷ পুর্ববাচার্ধ্যগণ তাহাদিগকে 
নিরস্ত করিয়াছেন। পশু পুত্রাদি ফলও ইহজন্মেই হইতে 
পারে । বিশেষ এই যে কারীধ্যাঁদি যাগ সমনন্তর-ফল, 
যে সকল যাগের ফল পশু পুত্রাদি, তাহার সমনন্তর-কল 
'নহে। কারীর্ধ্যাদির ফল তৎক্ষণাৎ হয়, এ সকল যাগের 
ফল কালান্তরে হয়। কালান্তরে হইলেও ইহজন্মেই তাহা 
হইতে পারে । তজ্জন্য দেহাতিরিক্ত আত্মজ্ঞানের প্রয়োজন 
নাই। ফে সকল যাগের ফল স্বর্গ, তাহার জন্য দেহাতিরিক্ত 
আত্মার জ্ঞানের আবশ্যকত! আপাতত রোধ হইতে পারে 
বটে, কিন্তু সুক্ষারূপে বিবেচনা করিলে প্রতীত হইবে যে, 
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স্বর্গ ভোগের জন্যও দ্রেহাঁতিরিক্ত আত্মার অপেক্ষা নাই। 
কারণ, এই দেহেই স্বর্গভোগ হইতে পারে । একটী গাথা 
আছে 
সস লব্জব্জবানিনি লান: দন্বজন | 
লল:দীলিল্সহ; বর্গ লহজহ্ীছিদহ্খন: ॥ 

অর্থা স্বর্গ ও নরক ইহলোকই বিদ্যমান । যাহা মনঃ- 
শ্ীতিকর তাহ! স্বর্গ, যাহা মনঃপীড়াকর তাহা নরক । কেহ 
কেহ বলেন যে, নিরতিশয় প্রীতির নাম স্বর্গ । লৌকিক 
প্রীতি নিরতিশয় হইতে পারে না । কেন না, লৌকিক প্রীতি 
দুঃখানুবিদ্ধ। অতএব বলিতে হইতেছে যে,পাঁরলৌকিক স্খ- 
বিশেষ স্বর্গ । স্থতরাং দেহাঁতিরিক্ত আত্মজ্ঞান ভিন্ন স্বর্জনক 
কর্মের অনুষ্ঠান হইতে পারে না। এ কথা অসঙ্গত। কারণ) 
সাত্রাজ্যাদি প্রাপ্তি নিবন্ধন যে সখ বা প্রীতি হয়, তাহাকেই 
নিরতিশয় স্থুখ বলা বাইতে পারে | সত্য বটে যে, মেরু পুষ্ঠে 
স্বর্গকল ভোগ হয় এইরূপ শান্্রে কথিত আছে। পরন্ত মন্ত্ 
এবং উষধাদি দ্বারা এই শরীর স্থদৃড় ও সক্ষম করা! যাইতে 
পারে। সুতরাং এই শরীর দ্বারাই মেরুপৃষ্ঠে স্বর্গ ভোগ 
হইবার কোন বাধা হইতে পাঁরে না । অনেকানেক ব্রহ্মষি ও 
রাজধি মেরু পুষ্ঠে গমন করিয়াছেন পুরাণাঁদিতে ঈদৃশ 
আখ্যা়িক! বহুল পরিমাণে দেখিতে পাঁওয়া যায । যুধিষ্ঠিরের 
সশরীরে স্বর্গণমনের কথ! সকলেই অবগত আছেন । 
অতএব বৈদিক কর্মে অধিকারের জন্য দেহাতিন্রিক্ত আত্ম- 
গ্জনের .অপেক্ষা,নাই, কেহ কেহ এইরূপ কঙ্গনা করিয়! 
থাকেন | 
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এই কক্পনা সমীচীন বলা যাইতে পারে না। কারণ, 
উহ! শাস্ত্র বিরুদ্দ। শাস্ত্রে যে স্থখ স্বর্গ শব্দ দ্বারা অভিহিত 
হইয়াছে, তাদৃশ স্বখ ইহলোকে সম্ভব হইতে পারে না। 
বাহুল্য ভয়ে স্বর্গের লক্ষণ লিখিত হইল না । এই মাত্র 
বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে, বিশিষ্ট দেশ বিশিষ্ট দেহ দ্বার! 
বিশিষ্ট স্থখের উপভোগ হয় ইহা শাস্ত্র সিদ্ধ। মনঃগ্রীতিকর 
বিষয় ব্বর্গ, মনঃকষ্টকর বিষয় নরক, ইহা গৌণ প্রয়োগমান্র । 
ক্ষক্কন আন্বলানিন ইহা! যেমন গৌণপ্রয়োগ, লন:দীনিক্জহ: 
জঙা: ইহাও সেইরূপ গৌণ প্রয়োগ । উপাস্ত দেবতার 
দেহের তুল্য দেহ ধারণ পুর্বক উপাস্ত দেবতার সহিত 
তল্লোকবাস কোন কোন পুণ্য কন্মের ফলরূপে কথিত 
হইয়াছে । কুক্কুরাদি দেহ ধারণ পুর্ববক ব্রন্মহত্যাদি পাঁপের 
ফল ভোগ করিতে হয় ইহাও শাস্ত্রে কথিত আছে । অতএব 
বৈদিক অনুজ্ঞা পরিহারে দেহ ব্যতিরিক্ত আত্মদর্শীর অধিকার 
তদ্বিষয়ে সন্দেহ থাকিতেছে না । কিন্তু বৈদিক অনুজ্ঞ পরি- 
হারে স্থুলদেহব্যতিরিক্ত-আত্ম-দরশীর অধিকার হইলেও 
বুদ্যাদিব্যতিরিক্ত-আত্ম-দর্শার অধিকার এরূপ বলিবার কোন 
হেতু নাই। বুদ্ধ্যাদি সংঘাঁতাত্মদর্শীর বৈদিক কর্মে অধিকার 
ইহা পুর্ব্বেই বলিয়াছি। 
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পঞ্চম লেকৃচর । 
গু 
আত্মা । 
অনুজ্ঞা পরিহার্র উপপত্ভি প্রদর্শিত হইয়াছে । এখন 
জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, তদ্বিষয়ে কিঞ্চিৎ আলোচনা 
করা যাইতেছে । আপত্তি হইতে পাঁরে যে, জীবাত্মার সংবন্ধে 
যখন অনুজ্ঞা পরিহার আছে, তখন তাহার কর্তৃত্ব আছে 
ইহাও বুঝা যাইতেছে । কারণ, যাহার কর্তৃত্ব নাই, তাহার 
ধবন্ধে অনুজ্ঞা পরিহার হওয়া অসম্ভব | স্ৃতরাং জীবা- 
সবার সংবন্ধে যখন অনুজ্ঞা পরিহার আছে তখন তাহার কর্তৃত্ব 
আছে, ইহা অনায়াসে বুঝিতে পারা যায়। অতএব জীবা- 
সবার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই আলোচনা পিষ্টপেষণের ন্যাঁ় 
নিরর্থক হইতেছে । এতছুত্তরে বক্তব্য এই যে, অনুজ্ঞ। 
পরিহারের উপপন্তির সমালোচনা ছার! কর্তৃত্বের আলোচন৷ 
গতার্থ হইয়াছে, আপাতত এইরূপ বোধ হইতে পারে 
বটে, পরন্ত জীবাত্ার কর্তৃত্ব বিষয়ে দার্শনিকদিগের মতভেদ 
দেখিতে পাওয়া যা । অতএব জীবাত্সার কর্তৃত্ব আছে কি 
না, এ আলোচনা নিরর্থক বলা যাইতে পারে না । দেখিতে 
পাওয়া যায় যে, জীবাত্বার কর্তৃত্ব আছে, এ বিষয়ে অনেক 
দার্শনিকের এঁকমত্য থাকিলেও জীবাত্মার কর্তৃত্ব নাই) 
কোন কোন দার্শনিক ইহা মুক্তকণে বলিতে, কু্ঠিত হন 
নাই। অতএব জীবাত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, ইহার.আলো- 
চন! কর! আবশ্যক হইতেছে । 
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জীবাত্ার কর্তৃত্ব আছে কি না, এই বিষয়ের আলোচনা 
করিতে হইলে প্রথমত কর্তৃত্ব কি? এবং কাহাকে কর্ত। 
বলা যাইতে পারে, ইহার আলোচনা করিলে নিতান্ত 
অপ্রাসঙ্গিক হইবে না। যিনি যে কাঁধ্য করেন, তিনিই 
সেই কাধ্যের কর্তা এবং কর্তীর ধর্মই কর্তৃত্ব, ইহা! বুঝা 
যাইতেছে বটে, পরন্ত কাধ্যের করণ কি পদার্থ, তাহা 
পরিক্ষাররূপে বুঝা যাইতেছে না। একটা উদাহরণ অবলদ্ষন 
করিয়া বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা কর! যাইতেছে । স্থুলত 
মৃত্তিকা, দণ্ড, চত্র, সলিল, সুত্র ও কুলাঁল বা কুস্তকার, এই 
সকল কারণের সাহায্যে ঘট নিম্মিত হয়। মৃত্তিকাঁদি সমস্ত 
কারণেই ঘটের অনুকূল ব্যাপার আছে, এবিষয়ে সন্দেহ 
করিবার কারণ নাই । কেন না, যাহাতে কাধ্যের অনুকূল 
ব্যাপার নাই, তাহাকে “কারণ” বলা যাইতে পারে না। 
কারণের যে ব্যাপার হইলে ঘট নিন্মিত হয়, তাহাই ঘটের 
অনুকূল ব্যাপার বুঝিতে হইবে । যাহা কারণ-জন্য অথচ 
কাধ্যের জনক,তাহাই কারণের ব্যাঁপাঁর বলিয়া অভিহিত হয়। 
কুলাল প্রথমত যৃর্ভিকা জলসিক্ত করিয়! পিগুাকার সম্পাদন 
করে । পরে এ মৃত্তিকাপিণ্ড চক্রে বিন্যস্ত করিয়া দণ্ড দ্বার! 
চক্র ঘৃণিত করিয়া ঘটের নিন্মাণ কার্ধ্য সম্পূর্ণ করে। সুত্র 
দ্বারা ঘটের পরিমাণ নির্ণষ কর! হয়। মোটামোটা হিসাবে 
যেকারণ যে রূপে বা যে প্রকারে কাধ্যের উৎ্পভ্ভিতে 
সাহায্য করে, এরূপ বা এ প্রকারটা এঁ কারণের ব্যাপার 
বলিয়া ধরিয়া লওয়! যাইতে পারে । * ূ 

স্বধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, ঘটের উৎপতির অনু- 
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কুল ব্যাপার প্রত্যেক কারণে রহিয়াছে । অথচ সমস্ত 
কারণগুলি ঘটের কর্তা নহে। কেবলমাত্র কুলাল ঘটের 
কর্তী বলিয়া পরিগণিত এবং ব্যবহৃত হয়। তবেই বুঝা 
যাইতেছে যে, কারণ হইলেই কর্তা হয় না। কোন বিশেষ 
কারণ কর্তা হইয়া থাকে । কারণগত সেই বিশেষত্ব কি, 
তাহা নিরূপণ করা মাবশ্যক হইতেছে । অনুধাবন করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে, কারণ বিশেষ যে বিশেষ অনুসারে 
কর্তা রূপে ব্যবহৃত হয়, কর্তৃশব্দের সহিত এ বিশেষের 
অচ্ছেদ্য সংবন্ধ আছে। অতএব কর্তশব্দ দ্বারা কি বিশেষ 
প্রতীয়মান হয়, তাহা নির্ণয় করা উচিত। কৃধাতু ও তৃচ্‌ 
প্রত্যয়ের যোগে কর্তৃশব্দ নিম্পন্ন হইয়াছে । কু ধাতুর অর্থ 
নির্ণাত হইলে এ বিশেষ নিণীতি হইবে এ বিষয়ে সন্দেহ হই- 
বার হেতু নাই | গণপাঠ ধাতুর অর্থ নির্ণয় করিবার উপায় 
বটে, পরন্ত এস্থলে গণপাঠের সাহায্যে ক ধাতুর অর্থ নির্ণয় 
করিতে পারা যায় না। কারণ, গণপাঁঠে ক ধাতু করণ অর্থে 
পঠিত হইয়াছে । করণ শব্দটা কৃধাতু হইতে উৎপন্ন। 
স্ৃতরাং কু ধাতুর অর্থ নির্ণীত না হইলে করণ শব্দের অর্থ 
বুঝিবার উপাফ নাই । অতএব অন্য উপায়ে কৃ ধাতুর অর্থ, 
নির্ণয় করিতে হুইবে। ন্যায়কুস্্রমাঞ্জলিপ্রকরণে পৃজ্যপাদ 
উদয়নাচার্ধ্য ক ধাতুর অর্থ নির্ণয় করিয়াছেন । তিনি বলেন, 
জনাজনন্রিলাহীল জন্টৃ্ঘন্মনহ্যঘা । 
অক হন জনি:__-__ 
- ইহার তাৎপর্য এই যে, ইহ কৃত ইহা কৃত নহে অর্থাৎ 
ভ্রতী লঘা জন: গ্রতৃহী ল ন্ধন: অর্থাৎ আমি ঘট করিয়াছি 
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অস্কুর করি নাই এইরূপ বিভাগ সর্ববজনসিদ্ধ, ঈদৃশ বিভাগ 
দ্বারা কর্তার স্বরূপ ব্যবস্থিত বা নির্ণীত হয়। অতএব প্রযত্বুই 
কৃতি বা কৃধাতুর অর্থ। কুলালে যেমন ঘটের অনুকূল 
ব্যাপার আছে, সেইরূপ অস্কুরের অনুকুল ব্যাপারও লোকের 
আছে সন্দেহ নাই । কারণ, অস্কুরের উৎপভির জন্য ভূমিকে 
বীজ বপনের উপযুক্ত রূপে প্রস্তুত কর! বীজ বপন করা, জল 
সেচনাদি করা, এগুলি অস্কুরের উৎপত্তির অনুকুল ব্যাগ্লার 
সন্দেহ নাই। তথাপি ক্ষত: জন: অর্থাৎ আমি অঙ্কুর 
করিয়াছি, আমি অস্কুরের কর্তী, এরূপ ব্যবহার হয় না । কেন 
না, অস্কুর বিষয়ে লোকের ব্যাপার থাকিলেও প্রযত্ব নাই । 
ঘট বিষয়ে কুলালের প্রযত্র আছে বলিয়াই ভ্রু: জন: অর্থাৎ 
আমি ঘট করিয়াছি, আমি ঘটের কর্তী, এইরূপ ব্যবহার 
হইয়! থাকে । কেবল তাহাই নহে, কুলালের ন্যাঁয় দণ্ড চক্রা- 
দ্রিতে ঘটের অনুকূল ব্যাপার থাঁকিলেও দণ্ড চক্রাদি ঘটের 
কর্তীরূপে ব্যবহৃত হয় না। কেন না, দগুচক্রাদিতে ঘটের 
অনুকূল ব্যাপার থাকিলেও ঘটের অনুকূল প্রযত্ব নাই। কুলাল 
ঘটের কর্তীরূপে ব্যবহৃত হয়। কেন না, কুলালে ঘটের 
, অনুকূল প্রযত্ব আছে। এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, কার্য্যের 
অনুকূল ব্যাপার থাকিলেই কর্তা হয় না। কাধ্য বিষয়ে 
প্রত্ব থাকিলে কর্তা হয়। যিনি কাঁধ্য বিষয়ক প্রযত্বের 
আশ্রয়-াহীর প্রযত্ব বশত কাধ্যের উৎপত্তি হয়, তিনি 
কর্তী। উীহার ধম প্রযত্বই কর্তৃত্ব । শৈবাচাধ্যদিগের মতে 
ক্তৃত্ব প্রযত্বরূপ নহে কিন্তু অন্যরূপ। তাহা যথাস্থানে কথিত 
হইবে । 
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স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যেন্যায়মতে প্রধত্ব বিশেষ গুণ মধ্যে 
পরিগণিত হইয়াছে । জীবাত্বার কর্তৃত্ব বিষয়ে কি জন্য দার্শ- 
নিকদ্িগের মতভেদ হইয়াছে, তাহাঁও এতদ্বারা কতকটা বুঝ! 
যাইতেছে। বৈশেষিক প্রভৃতি আচাধ্যদিগের মতে মনের সহিত 
আত্মার সংযোগ হইলে আত্মাতে প্রযত্বের উৎপত্তি হয়, স্থতরাং 
তাহাদের মতে প্রযত্ত আত্মাশ্রিত, অতএব আত্মা কর্তা । 
কেন না, প্রযত্রের আশ্রয় কর্তশব্দের অর্থ। প্রধত্বই কর্তৃত্ব 
স্থৃতরাং কর্তৃত্ব আত্মার ধন্ম। সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে পুরুষ 
বা আত্মা-_অসঙ্গ, অপরিণামী ও কুটস্থ বা জন্য ধর্মের অনাশ্রয়। 
অর্থাৎ যাহার উৎ্পন্ভি হয়, পুরুষ তথাবিধ কোন ধন্মের আশ্রয় 
হয় না। বৈশেষিক মতে মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে 
আত্মাতে প্রধত্বের উৎপন্ভি হয় । স্থতরাঁং তাহাদের মতে আত্মা 
 প্রযত্তের আশ্রয় হয় বলিয়! কর্তারূপে অঙ্গীরুত হইয়াছে । সাথখ্য 
মতে তাহা হইতে পারে না । কারণ, সাংখ্যমতে আত্মা অসঙ্গ 
বলিয়া, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইতে পারে না। কেন 
না, মনের সহিত আত্মার সংযোগ হইলে আত্মার অসঙ্গত্বই 
থাকিতে পারে না অর্থাৎ আত্মাকে অসঙ্গ বলা যাইতে পারে 
না । মনের সহিত আত্মার সংযোগ ন। হইলে আত্ম-মন£সংযোগ- 
জন্য প্রযত্ের উৎ্পত্ভিই হইতে পাঁরে না । অন্য কারণে প্রয- 
ত্বের উৎপ্ভি হইলেও আত্মা গ্রযত্তের আশ্রয় হইতে পারে ন!। 
কেন না,আত্ম! কুটস্থ অর্থাৎ জন্য ধর্মের অনাশ্রয় | জন্য ধর্মের 
অনাশ্রয় আত্মা প্রবত্বরূপ জন্যধন্মের আশ্রয় হইবে, ইহা একান্ত 
অসম্ভব। অধিকন্তু সাখ্যাচাধ্যেরা বিবেচনা করেন যে, 
কর্তীর অবশ্য কোন রূপ পরিণাম হয়। পরিণাম কি না, 


আত্মা । ১২৭ 
অবস্থান্তর । আত্মা অপরিণামী, এই জন্যও আত্ম! কর্তা হইতে 
পারে না। তাহাদের মতে বুদ্ধি পরিণাঁমিনী । অতএব বুদ্ধিই 
কত্রাঁ, আত্মা কর্তা নহে। সাংখ্যমতে প্রযত্ব বুদ্ধির ধন্্ অতএব 
বুদ্ধি কত্রাঁ। কর্তৃত্ব বুদ্ধির ধন্ম,আত্মার ধর্ম নহে । স্থধীগণ বুঝিতে 
পারিতেছেন যে, কর্তৃত্ব গ্রযত্ব স্বরূপ হঞয়াতেই আত্মার কর্তৃত্ব 
বিষয়ে দর্শিনিকদিগের মতভেদ উপস্থিত হইয়াছে । 

সে যাহা হউক। নৈয়াযিক আঁচাধ্যগণ সাংখ্যমতের ওচিত্য 
স্বীকার করেন নাই। প্রত্যুত তাহার! সাংখ্যমতের অনৌচিত্য 
প্রদর্শন করিয়াছেন । তাহারা বিবেচনা করেন যে, ভোগ, অদৃষ্ট 
এবং প্রযত্ব ব! কৃতি, এ সমন্ত সমানাধিকরণ হইবে । ভোগের 
বৈচিত্র্য জগতে প্রচুর পরিমাঁণে দেখিতে পাওয়া যাঁয়। ভোগ 
কি নাস্তরখ ছুঃখের অনুভব | উহা অবশ্য নিশিমিত্ত অর্থাৎ 
নিক্ষারণ হইতে পাঁরে না । প্রতিনিয়ত ভাবে ভোগের অব- 
স্থিতি প্রতিনিয়ত কারণ জন্য হইবে, তদ্বিষয়ে সন্দেহ হইতে 
পারে না। দৃষ্ট কারণ সম্পত্তির বৈচিত্র্য অনুসারে ভোগের 
বৈচিত্র্য সমর্থন করিতে পারা যায় বটে, পরন্ত দৃষ্ট কারণ 
সম্পত্তির বৈচিত্র্য কি হেতুতে সম্পন্ন হয়, তদ্বিষষে মনোযোগ 
করাঁও উচিত হইতেছে । এইবরূপে কারণ পরম্পরার অন্ু- 
সরণ করিতে হইলে পর্যবসানে অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক 
বলিয়! প্রতিপন্ন হইবে । দৃষ্ট কারণ সম্পতি অদৃষ্ট সাপেক্ষ, 
ইহ! পুজ্যপাদ উদয়নাঁচাধ্য স্বীকার করিয়াছেন । দৃষ্ট কারণ 
সহকারে অদৃষ্ট ভোগের নিয়ামক, ইহা সর্বতত্ত্র সিদ্ধান্ত । 
যে ভোৌগায়তন বা ভোগাধিষ্ঠান শরীর এবং যে ভোগ-সাঁধন 
ইন্ডিয় যাহার অদৃষ্ট বশত স্থষ্ট.হয়, তাহা পুরুষের ভোগ 


১২৮ পঞ্চম লেকৃচর | 
সম্পাদন করে ইহীও শাস্ত্রীয় সিদ্ধান্ত । এ সমস্ত বিষয় 
স্থানাত্তরে বল! হইয়াছে বলিয়া এখানে বিস্তৃত ভাবে বলা 
হইল না। পধ্যবসানে অদৃষ্উই যদি প্রতিনিয়ত ভোগের 
নিয়ামক হইল, তবে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ত ভোগাধি- 
করণে অবস্থিত হওয়াই সঙ্গত। যেহেতু, প্রতিনিয়ত ভোগ 
কাধ্য এবং অদৃষ্ট তাহার কারণ। কার্য ও কারণ এক দেশে 
অবস্থিত হইবে, এ বিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
'প্রতিনিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট ভোক্তনিষ্ঠ না হইয়া 
ভোগ্য-নিষ্ঠ হইবে, এতাদৃশ আশঙ্কা কর যাইতে পারে না। 
কারণ, ভোগ্যবস্ত সমস্ত আত্মার পক্ষে সাধারণ বলিয়া তদগত 
অদৃষ্ট নিবিশেষে সমস্ত আত্মার ভোৌগজনক হইতে পারিলেও 
প্রতিনিয়ত ভোগের অর্থাৎ কোন এক আত্মার বা আত্মা 
বিশেষের ভোগের হেতু হইতে পারে না । অতএব প্রতি- 
নিয়ত ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট প্রতিনিয়ত ভোক্তুনিষ্ঠ হইবে 
অর্থাৎ ভোগ-বিশেষের হেতুভূত অদৃষ্ট-বিশেষ__ভোক্ত বিশেষে 
অবস্থিত হইবে, এইরূপ কল্পনা করাই সুসঙ্গত। ভোগ- 
নিয়ামক অদৃষ্ট যেমন ভোক্ত নিষ্ঠ, অদৃষ্টের উৎপাদক প্রযত্বও 
সেইরূপ ভোক্তুনিষ্ঠ বলিতে হইবে । কারণ, অন্যের প্রযত্ব 
অন্যের অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে, ইহা অসম্ভব | প্রযত্ব দ্বার! 
কন্ধন অনুষ্ঠিত হয়। এ অনুষ্ঠিত কর্ম অদৃষ্টের উৎপাদন করে । 
অতএব যে ব্যক্তি যত্বপূর্বক কন্মের অনুষ্ঠান করে, এ অনু- 
স্টিত কণ্্ন তাহাতে অর্থাৎ এ ব্যক্তিতে অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে, 
অন্যগত অদৃষ্ট উৎপাদন কাঁরবে না, ইহাই যুক্তিযুক্ত । যে 
যত্রপূর্ববক কর্মের অনুষ্ঠান করিবে, এ অনুষ্ঠিত কন্দন তাহার 


আত্মা । ১২৯ 


অদৃষ্ট উৎপাঁদন করিবে না, অপরের অর্থাং যে কর্ধানুষ্ঠান 
করে না তাহার অদৃষ্ট উৎপাদন করিবে,ইহা' অপেক্ষা অসঙ্গত 
কথা আরকি হইতে পারে? স্ৃতরাং ভোগ, অদৃষ্ট ও 
প্রযত্র বা কৃতি, সমানাধিকরণ হইবে ইহা প্রতিপন্ন হইল । 
লোকের অনুভবও তদনুরূপ দেখিতে প্ওয়া যায় । অর্থাৎ 
অনুভব অন্ুসাঁরেও ভোগ ও প্রষত্ের সামানাধিকরণ্য 
সমথিত হয়| জীন দাজ্জন্মাজহ্ন ীন্লিভালী নল্ন্ৰ অত 
অর্থাৎ যে আমি পূর্বের কর্ম্ন করিয়াছি সেই আমি এখন তাহার 
ফল ভোগ করিতেছি । এতাঁদৃশ অনুভব সর্ববজনীন | এই অনু- 
ভবে কেহ বিপ্রতিপন্ন হইতে পারেন না। উক্ত অনুভবে 
কন্মের আচরণ করা, কন্মের নির্ববাহক প্রবত্ববাঁন হওয়া ভিন্ন 
আর কিছুই নহে, ইহা' স্থৃধীদ্রিগকে বলিয়া দিতে হইবে না । 
প্রবত্ব, অদৃষ্ট ও ভোগের ভিন্ন ভিন্ন অধিকরণে অবস্থিতি 
স্বীকার করিলে দীড়াইতেছে যে, একজনের প্রযত্ব হয়, অন্য 
জনে কর্মের আচরণ করে, অপর জনে অদৃষ্ট উৎপন্ন হয়, এ 
অদৃষ্ট আবার অন্যজনের ভোগ সম্পাদন করে। এই অন্ভত 
মতের ওচিত্য বা! অনৌচিত্য স্থধীগণ বিচার করিবেন । তজ্জন্য 
বাগাড়ম্বর অনাবশ্যক | 

* স্থির হইল ষে, ভোগ, ভোগনিযামক অদৃষ্ট ও অদৃষটের 
উৎপাদক প্রধত্ব এক অধিকরণে অবস্থিত হইবে । এখন 
ভোগের অধিকরণ কে, অর্থাৎ কে ভোগের আশ্রয় কাহার 
ভোগ হয়, ইুহ। নিীতি হইলে অদৃষ্টের অধিকরণ এবং অদৃষ্ট- 
জনক প্রযত্বের অধিকরণ অর্থাৎ অদৃষ্টের এবং অদৃষ্টজনক 
প্রত্বের আশ্রয় কে হইবে, তাহা সহজে নির্ণীত হইতে পারে। 

১৭ 


১৩০ পঞ্চম লেক্চর । 


অতএব কে ভোগ্রের আশ্রয় অর্থাৎ কাহার ভোগ হয়, তাহ! 
নির্ণয় করা আবশ্যক হইতেছে । এ বিষয়ে নির্ণয় করিবার 
(বিশেষকিছু নাই । কারণ, আপামর সাধারণ সকলেই আত্মাকে 
ভোক্তা বলিয়া জানে । স্বিহুনন্বানী নীন: এই সুত্র দ্বারা সাংখ্যা- 
চাষ্যেরাও চিৎপদার্থের অর্থাৎ আত্মার ভোক্তত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন । বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বিষয়াকার বুদ্ধিরৃত্ভি চৈতন্যে 
প্রতিবিদ্থিত হয়। তাদশ প্রতিবিম্ব বিশিষ্ট চৈতন্যই ভোগ-শব্দ- 
বাচ্য। স্বতরাং ভোগ চৈতন্যরূপে পর্য্যবসিত হয়। বুদ্ধি 
(বিষয়াকারে পরিণত বাবুদ্ধির বিষয়াকাঁর বৃত্তি না হইলে বিষ- 
যের অনুভব হয় না। স্থধীগণ স্মরণ করিবেন যে, স্থখ ছুঃখের 
অনুভব ভোগ বলিয়া কথিত। বুদ্ধি জড়পদার্থ বলিয়! তাহার 
বৃভিও জড়। স্ৃতরাং তদ্দারা স্্খ দুঃখ অনুভূত বা প্রকা- 
শিত হইতে পারে না। বুদ্ধিরৃত্ভি চৈতন্যে প্রতিবিদ্বিত হইলে 
তবে ভোগ সম্পন্ন হয়। বুদ্ধিরুত্তি চৈতন্যে প্রতিবিম্থিত হয় 
বলিয়া চৈতন্য বা আত্মা ভোগের আশ্রয়। আত্মা ভোগের 
আশ্রয় হইলে ভোগ নিয়ামক অদৃষ্টের এবং অদৃষ্টের উৎ- 
পাক প্রযত্বের আশ্রয়ও আত্মাই হইবে, ইহা পূর্ব প্রদর্শিত 
যুক্তিদ্বার৷ প্রতিপন্ন হইতেছে । আত্মা প্রযত্ের আশ্রয় হইলে 
আত্মা কর্তা, এবিষয়ে কোন সন্দেহ থাকিতেছে না । কেন না, 
পূর্বেই বলিয়াছি যে প্রধত্র বা কৃতিই কর্তৃত্ব এবং তাহার 
আশ্রয় কর্তী। আত্মা প্রযত্বের বা কৃতির আশ্রয় অর্থাৎ 
কর্তা, ইহা কেবল যুক্তি দ্বারাই সমর্থিত হইতেছে না । অনু- 
ভব দ্বারাও অত্মার কর্তৃত্ব সমথিত হইতেছে । কেন না, 
স্বনলাত্ব ভ্ববীনি অর্থাৎ চেতন আমি করিতেছি এইরূপ অন্ু- 


আত্ম! । ১৩১ 
ভব সর্বজনসিদ্ধ। স্তধীগণ স্মরণ করিকেন যে কৃ ধাতুর 
অর্থকৃতি। স্বতরাঁং শ্বনলীষ্ক জহান্সি ইহার অর্থ এইরূপ 
হইতেছে ষে চেতন আমি কৃতির আশ্রয়। এই অনুভবের 
প্রতি মনোযোগ করিলে আত্মার কততৃত বিষয়ে কোনরূপ 
সন্দেহ হইতে পারে না। 

নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ পুর্বেবেক্তি *যুক্তি ও অনুভব 
অনুসারে আত্মা কর্তা, এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেনু। 
সাংখ্যাচার্যেরা বলেন যে, এ অনুভবে বুদ্ধির কতৃত্বই 
ভাসমান হইতেছে আত্মার কর্তৃত্ব ভাসমান হইতেছে 
না। বুদ্ধি অচেতন পদার্থ বলিয়া তাহাতে চেতনত্ব 
ভাসমান হইতে পাঁরে না বটে, পরন্ত চৈতন্যাংশে এ অনুভব 
ভ্রমাত্বক, কর্তৃত্বাংশে যথার্থ বটে। এ অনুভব চৈতন্যাংশে 
কেন ভ্রমাত্রক বলিতে হইবে, তাহার কারণ প্রদর্শন 
করিতে যাইয়া সাংখ্যাচার্য্েরা বলেন যে বুদ্ধি স্বচ্ছ পদার্থ 
বলিয়! তাহাতে চৈতন্যের প্রতিবিন্ব পতিত হয়| এই জন্য 
বুদ্ধি স্বভাবত অচেতন হইলেও চেতনরূপে প্রতীয়মান হয় 
অর্থাৎ চেতনের ন্যায় বোধ হয়। স্ৃতরাং বুদ্ধিতে চৈতন্য- 
ভ্রম সর্ব্থা স্থুসঙ্গত। বুদ্ধিতে চৈতন্যের প্রতিবিম্ব পতিত 
হুইলে বুদ্ধি চেতনায়মাঁন হয়। স্থৃতরাং বুদ্ধি ও তদগত চিৎ- 
প্রতিবিন্বের ভেদ গৃহীত হয়না । এই ভেদের অগ্রহণ 
বশত বুদ্ধিতে চৈতন্যের এবং আত্মাতে কর্তৃত্বের অভিমান 
হইয়া থাকে। এঁ উভয় অভিমান ভ্রমাত্বক। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে 
বুদ্ধিতে যেমন চৈতন্য প্রতিবিদ্িত হয় ফ্রেতন্যেও সেইরূপ 
বুদ্ধিবৃভি প্রতিবিদ্বিত হয়। বুদ্ধিরৃত্ির ও চৈতন্যের পরস্পর 
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প্রতিবিম্ব হয় বল্লিয়৷ তছুভয়ের ভেদাগ্রহ উভমরূপে উপপন্ন 
হইতে পাঁরে। 

এছুত্তরে নৈযাঁয়িক আচাধ্যের। বলেন যে, ববননাস ্বহীলি 
এই অনুভব চৈতন্যাংশে ভমাত্মক, সাংখ্যাচাধ্যদিগের 
এই সিদ্ধান্তের কোন প্রমাণ নাঁই। সাখখ্যাচাধ্যেরা এ 
অনুভবের চৈতন্যাঃশে ভ্রমাত্বকত্ব স্বীকার করিয়াছেন 
বটে, পরন্ত তীহাদিগের নিকট জিজ্ঞাস কর! যাইতে পারে 
যে, এ অনুভব যেমন চৈতন্যাংশে ভমাত্বক বলিয়া তাহারা 
স্বীকার করেন, সেইরূপ কৃতি অংশেও উহার ভ্রমাত্বকত্ব 
কেন তাহার! স্বীকার করেন না। ফলত সাংখ্যাচাধ্যের 
যেমন পূর্ব্বোক্ত অনুভবের চৈতন্যাংশে ভ্রমত্ব স্বীকার করেন, 
সেইরূপ কৃতি অংশেও ভ্রমত্ব স্বীকার কর! তাহাদের উচিত। 
সে যাহ! হউক, আত্ম! জন্যধন্মের আশ্রয় নহে, এই সিদ্ধান্তের 
প্রতি নির্ভর করিয়াই সাংখ্যাচাধ্যের। আত্ম! কর্তা নহে এইরূপ 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন । পরন্ত আত্মা জন্যধন্মের 
আশ্রয় নহে, এই সিদ্ধান্তের অনুকূলে কোন বলব প্রমাণ 
নাই। সুতরাং আত্মা কর্তী নহে, সাংখ্যাচাধ্যদিগের 
এই সিদ্ধান্ত ভিভিশুন্য হইতেছে। কর্তা হইলেই 
পরিণামী হইতে হইবে, সাঁখখ্যাচাধ্যদ্িগের এ সিদ্ধান্তেরও 
কোন প্রমাণ নাই । বরং বলিতে পারা বায় যে, পরিণাম- 
স্বভাব অর্থাৎ যাহার পরিণাম আছে সে কর্তা হয় না। 
দেখা যাইতেছে যে, পরিণাম-স্বভাব মুর্ভিকাদি পদার্থ কর্তা 
হয় না। অতএব্‌ পরিণাম স্বভাব বুদ্ধিও কর্ভা হইতে পারে 
না।' আরও বলিতে পারা ঘায় থে, বুদ্ধি প্রকৃতির পরিণাম 
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স্বতরাং জন্যপদার্থ। যাহা জন্যপদার্থ তাহা কর্তা নহে। 
কেন না, জন্যপদার্থ ঘটাঁদ্ি কর্তা নহে। বুদ্ধিও জন্যপদার্থ 
অতএব বুদ্ধিও কর্তা নহে। কর্ত৷ জন্য পদার্থ হইবে, ইহার 
কোন প্রমাণ নাই । প্রত্যুত কর্তা জন্য পদার্থ নহে- কর্তা 
অনাদি, ইহার প্রমাঁণ আছে । কারণ, প্রাগযুক্ত হইয়াই প্রাণী 
জন্ম পরিগ্রহ করে, ইহ দেখিতে পাঁওষু। যায় । সর্বৰ বিষয়ে 
বিভৃষ্ণ বা অভিলাবশৃন্য প্রাণী জন্ম পরিগ্রহ করে, ইহা অদৃষ্ট- 
পূর্ব । জাঁতমাত্র শিশুর স্তন্যপানে অভিলাষ দেখিতে পাঁওয়। 
যায়। এ অভিলাষ রাগ বলিয়া কথিত হইয়াছে । এই 
অভিলাষ ইফ্টসাধনতা-জ্ঞান-জন্য | পুর্বে স্তন্যপান করিষ! 
তৃপ্তি লাভ করিয়াছিল বলিয়া জাতমাত্র শিশু ক্ষুৎ- 
গীঁড়িত হইয়া তাহার প্রতিকারের জন্য স্তন্াপানে অভিলাধী 
হয়। এতদ্বারা বুঝা যাইতেছে যে, ইহজন্মের পূর্বেও প্রাণী ব 
আত্ম! বিদ্যমান ছিল। এইরূপে পু পুর্বব জন্মের পূর্বেও 
আত্মার বিদ্যমানতা ছিল, ইহা! উত্তমরূপে বুঝিতে পারা ঘায়। 
প্রস্তীবান্তরে আত্মার অনাদিত্ব সমথিত হইয়াছে বলিয়া এখানে 
তাহার বিশেষভাবে আলোচনা! করা আবশ্যক হইতেছে না। 
আত্মা কুটস্থ ইহার অর্থ এরূপ নহে যে, আত্ম! জন্যধর্মের 
আশ্রয় নহে। কিন্তু আত্মা কুটস্থ ইহা দ্বারা ইহাই বুঝান 
হইয়াছে যে, আত্মার বিকার বা অবস্থান্তর নাই । ছুগ্ধ যেমন 
পূর্ববাবস্থা পরিত্যাগ করিয়া দধিরূপ অবস্থান্তর প্রাপ্ত হয়, 
আত্ম! জন্রূপ পুর্ববৰ অবস্থা! পরিত্যাগ পুর্ববক অবস্থান্তর প্রাপ্ত 
হয় না। ঝঞ্চাবাতি বা বারিপাতে যেমন,পর্ববতের পূর্ববাবস্থা 
অপগত এবং অবস্থান্তর উপগত হয় না, সখ হুঃখ* ভোগ- 
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কালে আত্মারও মেইরূপ পুর্ব অবস্থার অপগম এবং অবস্থা 
স্তরের উপগম হয় না। বঞ্জাবাতাদিকালেও যেমন পর্ববত 
নিষ্কম্পভাবে পুর্বব অবস্থাতেই অবস্থিত থাকে,আত্মার সংবন্ধেও 
তদ্্রপ বুঝিতে হইবে। স্কৃতরাং আত্ম! কুটস্থ এবং অপরি- 
ণামী বলিয়! আত্মার কর্তৃত্ব হইতে পারে না, সাংখ্যচার্্যদিগের 
এতাদৃশ কল্পনার কোন প্রমাণ নাই । বরং আত্মা অপরি- 
ণামী বলিয়া আত্মাই কর্তা, যাহা পরিণামী তাহা কর্ত! 
নহে, ইহা বলাই সমধিক সঙ্গত। ইতি পূর্বেই তাহা 
প্রদর্শিত হইয়াছে। 

আরও বিবেচনা করা উচিত যে, সাখ্যাচাধ্যদিগের 
মতে বৃদ্ধি কত্রী এবং অদৃষ্টের আশ্রয়, আত্মা ভোক্তা, 
তবেই দ্াড়াইতেছে বে,যে কন্ম করে সেএ কর্মের ফল 
ভোগ করে না, যে কন্ম করেনা সে কন্মফল ভোগ করে। 
একজন কন্ম কারবে অপরে তাহার ফল ভোগ করিবে, 
এতাদৃশ কল্পনা কিরূপ সমীচীন, স্বধীগণ তাহার বিচার 
করিবেন। ভোগ নিয়ামক অদৃষ্ট এবং অদৃষ্টের উৎপাঁদক 
কৃতি ভোক্তীতেই থাক! উচিত, ইহ৷ পুর্ব্বেই বলিয়াছি। ফলত 
কর্তা ও ভোক্তা! ভিন্ন ভিন্ন হইবে, একল্পনা অসঙ্গত। কর্তা 
ও ভোক্তা এক হইবে অর্থাৎ ষে কর্ম করিবে সেই তাহার 
ফল ভোগ করিবে, এইরূপ কক্সনাই সর্ববথ সমাচীন 
এবং সর্বলোক প্রসিদ্ধ । পুজ্যপাদ উদযবনাচার্ধ্য বলিয়াছেন__ 

জন্মঅন্মা লিঅন্নাব্খবনিলা নব ঘ হন ল: |, 
ন্সঘা$লদনন: ব্হুবনাহীঘনা ইন: 
অর্থাৎ আঁচাধ্য বলিতেছেন যে, ভোগনিয়ামক ধর্্াীদি 
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কর্তার ধন্দন। আমাদের মতে কর্তাই দ্বেতন অর্থাৎ কর্তা 
এবং ভোক্তা অভিন্ন । কর্তা এবং ভোক্ত। ভিন্ন ভিন্ন হইলে 
অর্থা বুদ্ধি কর্রী এবং চেতন ভোক্ত। হইলে প্রশ্ন হইতেছে 
যে, বুদ্ধি নিত্য কি অনিত্য ? দি বলা হয় যে, বুদ্ধি নিত্য, 
তাহ হইলে পুরুষের অপবর্গ অর্থাৎ মুক্তি হইতে পারে না । 
কারণ, সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে পুরুষে সংসার স্বাভাবিক 
নহে। বুদ্িদ্বারা পুরুষের বিষয়ীবচ্ছেদ অর্থাৎ বিষয়ের 
সহিত সংবন্ধ নির্বাহ হয় বলিয়। পুরুষ সংসারী হয়। বিষ- 
য়ের সহিত ইন্ড্রিয়ের সংবন্ধ হইলে এবং তাদৃশ অন্য কারণে 
অর্থাৎ ব্যাপ্তি জ্ঞানাদি হেতুতে বুদ্ধি বিষয়াকারে পরিণত 
হয় অর্থাৎ বুদ্ধির বিষয়ীকার বু্তি হয়। পুরুষ এ বৃত্ভিতে 
প্রতিবিশ্বিত হয় বলিয়াই পুরুষ সংসারী হইয়া থাকে । 
বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে বৃদ্ধিবৃত্তি এবং পুরুষ ইহাদের পরস্পর 
প্রতিবিম্ব অঙ্গীকৃত হইয়াছে । অর্থাৎ বুদ্ধিরৃভিতে যেমন 
পুরুষ, প্রতিবিন্িত হয়, বুদ্ধিরৃত্িও সেইরূপ পুরুষে প্রাতি- 
বিশ্বিত হয়, ইহা পুর্বেব বলিয়াছি। বিজ্ঞানভিক্ষুর মতে 
এই পরস্পর প্রতিবিন্বই পুরুষের সংসারের হেতু । যেরূপ 
বলা হইল, তাহাতে বুঝা যাইতেছে যে, পুরুষের সংসারের 
মূল কারণ বুদ্ধিরুর্তি ও পুরুষের পরস্পর প্রতিবিন্ব । বুদ্ধি 
না থাকিলে পরস্পর প্রতিবিদ্ব হওয়া অসম্ভব । অতএব 
বুদ্ধিকে সংসারের হেতু বলিয়া ধরিয়া লইলে নিতান্ত ভ্রাস্ত 
হইতে হইবে না। যে বুদ্ধি পুরুষের সংসারের হেতু, সেই 
বুদ্ধি নিত্য হুইলে পুরুষের অপবর্গ ঝু মুক্তি কিছুতেই 
হইতে পারে না। কারণ, বুদ্ধি নিত্য হইলে কোনকালে 


১৩৬ পঞ্চম লেক্চর। 


তাহার অভাব হইন্রে না । বুদ্ধি সর্বদাই থাকিবে । পুরুষও 
নিত্য, তাহাঁরও কোনকালে অভাব হুইবে না। স্বতরাং 
পরস্পর প্রতিবিন্ব কিছুতেই নিবাঁরিত হইতে পারে না । 
যাহার সংসার সে নিত্য-কোনকালে তাহার অভাব 
হইবে না। যে হ্তুতে সংসার সে হেতুও নিত্য, _ 
কোনকালে তাহারও, অভাব হইবে না। অথচ পুরুষের 
অপবর্গ বা সংসারের নিবৃত্ভি হইবে, ইহা একান্ত অসম্ভব 
এই দোঁষ পরিহার করিবার জন্য যদ্দি বলা হয় যে বুদ্ধি নিত্য 
নহে, বুদ্ধি জন্য পদার্থ । বুদ্ধির উৎপত্তি ও বিনাশ আছে। 
স্থৃতরাং বৃদ্ধি বিনষ্ট হইলেই অপবর্গ বা সংসারের নিরৃতি 
হইতে পারে। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে বুদ্ধি অনিত্য 
হইলে বুদ্ধির বিনাশ হওয়ার পরে পুরুষের অপবর্গ বা! সংসাঁর- 
নিরৃত্তি হইতে পাঁরে বটে, পরন্ত বুদ্ধি অনিত্য হইলে পুরু- 
ষের সংসার আঁদে হইতে পারে নাঁ। কেন পারে না, 
তাহ! বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে। সাংখ্যমতে অদৃষ্ট 
ব! ধর্াধন্ বুদ্ধির ধন্ম। অর্থাৎ পুরুষ ধরন্মীধর্মোর আশ্রয় 
নহে । বুদ্ধিই ধন্মাধন্মের আশ্রয় বা ধর্ম্মীধন্ম বুদ্ধিতে আশ্রিত। 
ভোগায়তন শরীর, ভোগসাধন ইন্দ্রিয় ও ভোগ্যবিষয় এ সমস্তই 
অদৃষ্ট অনুসারে স্থষ্ট হয়। পুরুষসকল ভিন্ন ভিন্ন এবং 
সকল পুরুষ সর্ববগত। স্ৃতরাং প্রত্যেক শরীরাদির 
সহিত সমস্ত পুরুষের সংবন্ধ রহিয়াছে সন্দেহ নাই। তথাপি 
একশরীরাদিদার! অনেক পুরুষের ভোগ হয় না। কিন্তু 
ভিন্ন ভিন্ন শরীরাদিদ্বারা৷ ভিন্ন ভিন্ন পুরুষের ভোগ হয়। 
ঘে পুরুষের অদৃষ্টবশতঃ যে শরীরাদির সৃষ্টি হইয়াছে, সেই 
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শরীরাঁদি সেই পুরুষের ভোগ সম্পাদন করে। এখন 
দেখিতে হইবে যে অদৃষ্ট পুরুষাশ্রিত না “হইয়া বুদ্ধ্যাশ্রিত 
হইলে পুরুষের সংসার হইতে পারে কি না? অভিনিবেশ 
সহকারে চিন্তা করিলে বুঝা যাইবে যে, তাহা! হইতে পারে 
না। অবৃষ্ট বৃদ্ধযাশ্রিত হইলে স্পষ্টই *বুঝিতে পারা যায় 
ঘে, বুদ্ধির স্থষ্টি হইবার পরে তাহাতে অদৃষ্ট সমুৎপন্ন হইবে । 
তাহ! হইলে বুদ্ধির স্বস্তির পূর্বে অদৃষ্টের উৎপত্তি হয় না, 
ইহা স্বীকার করিতে হইতেছে। কেন না, বুদ্ধির স্থষ্টির 
পূর্ব্বেই বুদ্ধযাশ্রিত অদৃষ্টের উৎপত্তি হইবে, ইহা! নিতান্ত 
অসম্ভব । প্রকৃতিস্থ ব্যক্তি উহা! স্বীকার করিতে পারেন 
না। অদৃষ্ট না থাকিলে বুদ্ধির উৎপন্ভিই হইতে পারে না। 
কেন না, শরীরাদির উৎপতির প্রতি যেমন অদৃষ্ট কারণ, 
বুদ্ধির উৎপত্তির প্রতিও সেইরূপ অদৃষ্ট কারণ। কারণের 
অভাবে কাধ্য হয় না হইতে পারে না। অতএব অদৃষ্ট 
বৃদ্ধযাশ্রিত হইলে বুদ্ধির এবং শরীরাঁদির উৎপতভি হইতে 
পারে না বলিয়। পুরুষের সংসার আদৌ হইতে পারে না। 
সাঁখ্যমতে যে অনুপপর্ভি হইতেছে, ন্যা়মতে সে 
অনুপপত্তি হয় না। কারণ, ন্যায়মতে বুদ্ধি কত্রী নহে আত্মা 
ররর্তী। ন্যাঁয়মতে অদৃষ্ট বা! ধন্মীধন্ম বুদ্ধির ধর্মী নহে আত্মার 
ধর্ম । আত্ম! নিত্য সুতরাং আত্মার ভোগসাধন ইন্দ্রিয় এবং 
ভোগায়তন শরীর উৎপন্ন হইবার পূর্বেও আত্মাতে অদৃষ্ট 
বিদ্ধমান ছিল । এ অদৃষ্টবশত শরীরের এবং ইন্ড্রিযবর্গের 
স্্টি বা উৎপনভি অনায়াসে হইতে পারে। তদ্বিষয়ে কিছু- 
মাত্র অনুপপভি হইতেছে না। সাংখ্যচাধ্যের৷ বুদ্ধির 
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উৎপত্তির পুর্বে অদৃষ্টের অবস্থিতি বলিতে পারেন না । কারণ, 
অদৃষ্টের অবস্থিতি থাকিলে অবশ্ট অদৃষ্ট নিরাশ্রায় থাকিতে 
পারে না । তাহার কোন আশ্রয়ের অপেক্ষা থাকিতেছে । 
সাখ্যমতে বুদ্ধি অদৃষ্টের আশ্রয় । আশ্রয়বিহীন অদৃষ্টের 
অবস্থিতি অসম্ভব বলিয়! বুদ্ধির উৎপত্তির পুর্বে অদৃষ্টের 
অবস্থিতি কোনরূপেই সম্ভবপর বল! যাইতে পারে না। 
অতএব ত্বনলীন্ জন্বালি এই অনুভবের আলন্বন বুদ্ধি নহে। 
এ অনুভবের আলম্বন জীবাত্ব।। স্থতরাং জীবাত্মার কর্তৃত্ব 
আছে, ইহ! প্রতিপন্ন হইল । এ বিষয়ে নরেশ্বরপরীক্ষ। নামক 
শৈবদর্শনে আচার্য সিদ্ধগুরু গ্রন্থের উপক্রমেই বলিয়াছেন 

স্লানা জন্না স্ব লীঘন নৃত্বা জীভ্ঘ দনক্কাল। 

ঘন্রন্নিদবলাকা হব অ: ঘুলাব্হ্ছনল ঘ: ॥। 

অর্থাৎ জীবাত্মা জ্ঞাত! কর্তা এবং বুদ্ধিদ্ধার বোধ্য বিষয় 

অবগত হইয়। প্রবৃত্ত হয় এবং প্ররুত্ির ফল ভোগ করে । 
তিনি আরও বলেন-_ 

জন লা জহীলীহ জহ্ত্জালীলিনীঘল: | 

নহুদালাব্অনস্বাধা; জন্টুজিক্তিজাবা ॥ 

অর্থাৎ আমি ইহা করিযাঁছি ইহা করিতেছি ইহা করিব 

এইরূপ অনুভব সর্ববলোক প্রসিদ্ধ । তদন্ুসারে জীবাত্বাদ 
কর্তৃশক্তি কাঁলভ্রয়গত। অর্থাৎ অতীত, বর্তমান ও 
ভবিষ্যৎ কাল এই কালব্রয়েই জীবাত্মার কর্তৃশক্তি আছে। 
কেবল তাহাই নহে, বেদপ্রামাণ্য অনুসারেও জীবাত্মার 
কর্তৃশক্তি অবশ্য স্বীকার করিতে হয় । ব্বমজালী জ্মীলিভীলল 
জন অর্থাৎ যাহার স্বর্গভোগের অভিলাষ হয়, সে 


আত্মা । ১৩৯ 


জ্যোতিষ্টৌম নামক যাঁগ করিবে । জ্যোতিষ্টোম নামক 
যাগ করিলে তদ্দারা সে কালান্তরে শ্বর্গভোগ করিতে সমর্থ 
হযু। এই বেদবাঁক্যে আত্মার কর্তৃত্ব নিঃসন্দিপ্ধরূপে প্রতি- 
পন্ন হইতেছে । ঘিনি জ্যোতিষ্টোম যাগ করিবেন তিনি 
স্বর্গভোগ করিবেন। এতদ্দারা কর্তী ঞ্ং ভোক্তার একত্ব 
বুঝা যাইতেছে । আত্মা ভোক্তা ইহা সাংখ্যাচার্য্যদিগেরও 
অনুমত। সাঁথ্যাচার্যেরাও বেদের প্রামাণ্য স্বীকার 
করেন। এমত স্থলে তাহারা যে আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকীর 
করিতে চাহেন না, ইহা আশ্চর্য্যের বিষয় বটে। 
আত্ম। কর্তী না হইলে আত্মার সংবন্ধে কর্তব্য ও অকর্তব্যের 
উপদেশ কিছুতেই সঙ্গত হইতে পারে না। বেদে আত্মার 
বন্ধে কর্তব্যাকর্তব্যের উপদেশ প্রচুর পরিমাণে রহিয়াছে । 
সাংখ্যাচাধ্যদিগের মতে বেদ প্রমীণ অথচ তাহার আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করিতে প্রস্তত নহেন! ভট্ট রামকণ সুরি 
বলেন যে, দৃষ্টফল কৃষি বাণিজ্যাদি এবং অদৃষ্টফল অগ্রি- 
হোত্রাদ্ি কর্ম অনবরত করা হইতেছে এবং তদ্বিষযে আত্মার 
কর্তৃতুও অনুভূত হইতেছে, এ অবস্থায় আত্মা কর্তী নহে 
কাহারও এরূপ বলিবাঁর শক্তি নাই। বেদে অগ্নিহোত্রাদি 
"কর্মের কর্তব্যতা উপদিষ্ট হইয়াছে | যে কর্তা নহে, তাহার 
সংবন্ধে কর্তব্যের উপদেশ কিছুতেই প্রমাণ বলিয়া গণ্য 
হইতে পারে না। অথচ বেদের প্রামাণ্য বিষয়ে আরধ্ধ্যদর্শনের 
বিপ্রতিপত্ভি নাই। স্ৃতরাং তদ্দারা৷ আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ 
হইতেছে । সাংখ্যাচার্য্যের। বলেন যে, বুদ্ধিই কত্রী, আত্মা 
কর্ত! নহে। পরন্ত বুদ্ধির ও আত্মার বিবেক ন্মর্থাৎ প্ুথক্‌ 
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ভাবে উপলব্ধি হয় না । এই জন্য বুদ্ধির কর্তৃত্ব আত্মাতে 
অধ্যারোপিত হয় মাত্র। সাংখ্যাচার্যদিগের এই উক্তির 
অনুকূলে কোন প্রমাণ নাই। ইহা কল্পন! মাত্র। বুদ্ধির 
কর্তৃত্ব কল্পনা করিলে জ্ঞাতৃত্বও বুদ্ধিতেই কন্সিত হউক । 
তাহা হইলে জ্ঞাতান্জপে অতিরিক্ত আত্মা কল্পনা! করিবার 
কোন আবশ্যকতা থাকিতেছে না। 

যদি বলা হয় যে, প্রকৃতি এবং প্রকৃতি কার্ধ্য 
বুদ্ৰ্যাদি প্রপঞ্চ জ্ঞেযররূপেই সিদ্ধ হয় সুতরাং তাহাদের 
জ্ঞাতৃত্ব হইতে পারে না। কেননা, যাহা জ্ঞেয় 
তাহার অবশ্য অপর কোঁন জ্ঞাতা থাকিবে ইহা সহজেই 
বুঝিতে পারা যাঁষ। এই জন্য বুদ্যাদির জ্ঞাতারূপে অতিরিক্ত 
আত্মা কল্পিত হইয়াছে। তাহা হইলে বক্তব্য এই যে, 
বুদ্ধি জ্ঞেয়ূপে সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া যেমন তাহাদের 
অপর জ্ঞাত অঙ্গীকৃত হইয়াছে, সেইরূপ বুদ্ধ্যাদি কার্য্যরূপে 
সিদ্ধ হইয়াছে বলিয়া তাহাদের কর্তীবূপে অপর কোঁন পদার্থ 
অঙ্গীকৃত হওয়া উচিত । অর্থাৎ বুদ্ধ প্রকৃতির কার্য, যাহা 
কাধ্য তাহা কর্তী হইতে পারে না। অতএব বুদ্ধি কর্তা 
নহে, কর্তা বুদ্ধি হইতে অতিরিক্ত অর্থাৎ আত্মা । আপত্তি 
হইতে পারে ঘে বুদ্ধি প্রকৃতির কাধ্য হইলেও স্বকার্যের- 
প্রতি তাহার কর্তৃত্ব থাকিবার বাঁধা নাই। অতএব বুদ্ধি 
প্রকৃতির কার্ধ্য বটে কিন্তু স্বকার্যের কর্তা ইহা অনায়াসে 
বলিতে পারা যায়। এতদছুত্তরে বক্তব্য এই যে, 
সাংখ্যাচা্যদিগের মতে প্রকৃত্যাদি জড়বর্গ স্বস্ব কার্ধ্য 
আকারে পরিণত হয়। স্থতরাং তাহার! জড়পদার্থ বলিয়া 
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স্ন্ব কার্য্যের উপাদান কাঁরণ হইতে পারে বটে, কিন্ত 
কর্তা হইতে পাঁরে নাঁ। উপাদান কাঁরণত্ব এবং কর্তৃত্ব এক 
পদার্থ নহে ভিন্ন ভিন্ন পদীর্থ। যে উপাদান কারণ হইবে, 
কিয়ৎপরিমাণে তাহার স্বরূপের অন্যথা ভাব অবশ্যই হইবে। 
মৃত্ভিক। ঘটের উপাদান কারণ | ঘট শনন্মীণ করিবার সময় 
মৃত্তিকা পুর্ববভাবে থাকে না, তাহার, অন্যথা ভাব অর্থাৎ 
অবস্থাত্তর হইয়া থাকে । স্বর্ণ কুগুলের উপাদন কারণ, 
তাহারও অবস্থান্তর হইয়। থাকে । ইহা! সকলেই অবগ্ত 
আছেন। পরিণাম অর্থাৎ অবস্থান্তর প্রাপ্তি জড়পদার্থের 
ধর্ম । ইহা! প্রত্যক্ষ পরিদৃষ্ট। জড়ত্বের সহিত পরিণাঁি- 
ত্বের ব্যভিচার নাই । কর্তৃত্ব কিন্ত উপাঁদানত্ব নহে । হিতপ্রাপ্তি 
এবং অহিতপরিহার কামনায় লোকে কর্ম করিয়া থাকে । 
বুদ্ধি জড়পদার্থ, তাহার তাদৃশ কামনা! হইতে পারে ন1। 
সুতরাং বুদ্ধি কত্রী নহে। আত্মাই কর্তা। কর্তৃত্ব চিদ্স্তর 
অব্যভিচাঁরি, ইহা! স্বসংবেদনসিদ্ধ অর্থাৎ নিজের অনুভবসিদ্ধ । 
সুর্ভিকা ঘটের উপাদান কারণ কিন্তু মৃভ্িক! ঘটের ক্র 
নহে। হিতপ্রাপ্তি কামনায় কুলাল ম্বর্ভিকাদি কারণের 
প্রবর্তনা করে বলিয়া কুলাল ঘটের কর্তী। স্বর্ণ কুণডলের 
উপাদান কারণ, কুগুলের কর্তা নহে। স্বর্ণকার হিতপ্রাপ্তি 
কামনায় ব্বর্ণাদি কারণের প্রবর্তন! করে বলিয়া স্বর্ণকার কুণ্ড- 
লের কর্তা । কুলাল মৃত্তিকা দ্বারা ঘট নিম্মীণ করিয়াছে, 
স্বর্ণকার স্বর্ণ ছারা কুগুল নিশ্মীণ করিয়াছে, এতাদৃশ সহত্র 
সহআ্র লৌকিক ব্যবহার চেতনের কর্তৃত্ব বিষয়ে সাক্ষ্য প্রদান 
করিতেছে । ত 
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যদি বলা হয় যে, কর্তৃত্ব বোধরূপ নহে স্থতরাং কর্তৃত্ব 
আত্মার ধন্ম হইতে পারে না। তাহা হইলে বক্তব্য 
এই যে, নিত্যত্ব ও ব্যাপকত্ব বোধরূপ নহে স্থতরাঁং তাহাও 
আত্মার ধর্ম হইতে পারে না। আত্মার নিত্যত্ব ও ব্যাঁপকত্ব 
কিন্তু সাংখ্যাচাধ্যদিপেরও অনুমত। আত্মার নিত্যত্ব ও 
ব্যাপকত্ব না থাকিলে প্রকারান্তরে নৈরাস্ম্যবাদ উপস্থিত হয়। 
যাঁদ বলা হয় যে, সবিতার প্রকাশ যেমন সবিতা হইতে অি- 
রিক্ত নহে উহা সবিতৃম্বরূপ, সেইরূপ আত্মার নিত্যত্ব ও 
বিভূত্বও আত্মা হইতে অতিরিক্ত নহে উহা! আত্মস্বরূপ | 
তাহা হইলে ইহাও বল! যাইতে পারে যে অগ্নির দাহকত্ব 
যেমন অগ্নি হইতে ভিন্ন নহে উহা অগ্নিস্বরূপ, আত্মার 
কর্তৃত্বও লজ হইতে ভিন্ন নহে উহা! আত্মস্বরূপ | 
কেন না, শৈবাচাধ্যদিগের মতে কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষ মাত্র । 
আত্মা এ শক্তির আশ্রয় । ভীহাদের মতে শক্তি ও শক্তি- 
মানের ভেদ নাই। এই জন্য কর্তৃত্ব আত্মস্বরূুপ হইবার 
কৌন বাঁধা নাই । শক্তি এবং শক্তিমান এ উভযের ভেদ 
নাই, ইহ! সাংখ্যাচার্্যদিগেরও সিদ্ধান্ত । এই জন্য পাতিগ্রল- 
তাষ্যে চিতিশক্তি শব্দ দ্বারা আত্মার নির্দেশ কর! হইয়াছে। 
ভগবান ভাষ্যকার বলিয়াছেন ভিলিজনিহদক্য্ধানিন্য- 
মনিধল্গলা ত্র অর্থাৎ চিতিশক্তির কি না চিতির- বা চৈতন্যের 
অর্থাৎ পুরুষের পরিণাম নাই এবং প্রতিসংক্রম নাই কি না 
সঞ্চার নাই অর্থাৎ গতি বা স্পন্দ নাই । 

আত্ম! কর্তা হইলে আত্মা পরিণামী হইবে, এরূপ আশঙ্ক। 
করাও অসঙ্গত। কারণ, কর্তৃত্ব ষখন আত্মা হইতে অতিরিক্ত 
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নহে, তখন কর্তৃত্ব হইলে পরিণামিত্ব হইবে এ আঁশঙ্কা ভিতি- 
শুন্য | ইহাঁও বিবেচনা কর! উচিত যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে 
সাংখ্যাচাধ্যদ্িগের বিপ্রতিপর্ভি আছে বটে, কিন্তু আত্মার 
জ্ঞাতৃত্ব বিষয়ে তাহাদের বিপ্রতিপভি নাই। আত্মা কর্তা 
হইলে যদি আত্মার পরিণামিত্বের আপত্তি হয, তবে আত্মা 
জ্ঞাতা হইলেও আত্মার পরিণামিত্বের আপত্তি হইতে পারে। 
অতএব আত্মাতে জ্ঞানশক্তির ন্যায় শক্রয়াশক্তির সমাবেশ 
স্বীকার করিলেও কোন দোঁষ হইতে পারে না । শৈবাঁচার্য্য- 
দিগের মতে জড় পদার্ধের স্পন্দ সমুৎপাদনে আত্মার শক্তি 
আছে। এ শক্তিই আত্মার কর্তৃত্ব । নরেশ্বরপরীক্ষা প্রকাশে 
উক্ত হইয়াছে যে, কর্তৃত্ব স্পন্দাত্মক নহে । কেন না, স্পন্দ 
নিজে ক্রিয়ারপ। ক্রিয়া ত কর্তৃত্ব নহে। কিন্তু ক্রিয়া- 
বিষয়ে শক্তত্বই কর্তৃত্ব । এতদ্দার! ক্রিয়াবিষয়িণী শক্তিই 
কর্তৃত্বরূপে অঙ্গীকৃত হইয়াছে । আরও উক্ত হইয়াছে__ 
জভজ্রন্হক্ষিতাঘাঁ না আজি: কা জন্ুলান্সল; | 
ম্ামহব্ন্ভুণয্য বিত্রাঘব্জান্লনন্‌ জল: ॥ 

ইহার তাৎপর্য এই যে, জড়পদার্থের স্পন্দ অর্থাৎ গতি- 
রূপ ক্রিয়া হইয়া থাকে । এ ক্রিয়াবিষষিণী শক্তিই আত্মার 
কর্তৃত্ব। অতএব কর্তৃত্ব ম্পন্দস্বরূপ নহে। অযস্কাস্তমণি 
অযোধাতুর অর্থাৎ লৌহের আকর্ষণ করে, ইহা! সকলেই অব- 
গত আছেন । বল! বাহুল্য যে, অয়স্কন্তমণি লৌহের স্পন্দ 
সমুহ্পাদ্রন করিয়া লৌহের আকর্ষণ সম্পন্ন করে। তবেই 
বুঝা যাইতেছে যে, অয়স্কান্তমণির তাদৃশ শক্তি আছে; যদ্দারা 
লৌহ আকৃষ্ট হয় অর্থাৎ লৌহে স্পন্দের উৎপত্তি হয়। কিন্তু 
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অয়স্কান্ত মণির কোনরূপ স্পন্দ ব! ক্রিয়া! হয় না, ইহা প্রত্যক্ষ 
পরিদৃষ্ট। আত্মারও কোনরূপ স্পন্দ বা ক্রিয়া নাই অথচ 
আত্মার এমন শক্তি আছে যদ্দারা শরীরাদি জড়বর্গের স্পন্দ 
বা ক্রিয়৷ সমৃৎপন্ন হয় । যখন আত্মার নিজের কোনরূপ স্পন্দ 
বাক্রিয়। নাই, তখন, আত্ম! কর্তা হইলে আত্মার পরিণাম 
বা বিকার হইবে, এরূপ আশঙ্কা করিবার কোন কারণ 
নাই। অয়স্কান্তমণির শক্তি প্রভাবে যেমন অযোধাতুর 
স্পন্দ বা! ক্রিয়া হয়, আত্মার শক্তি প্রভাবে সেইরূপ শরীরাদির 
স্পন্দ বা ক্রিয়! হয়। জীবচ্ছরীরে ক্রিয়ার অবান্থৃতি এবং 
মৃত শরীরে ক্রিয়ার অত্যন্ত অভাব হইয়া! থাকে । এত দ্বারাও 
বুঝিতে পার। বাঁয় যে,আত্মার শক্তিই শরীরাদি ক্রিয়ার হেতু । 
লৌহের আকর্ষণের হেতৃভূত অয়স্কান্তমণির শক্তি যেমন 
স্বতঃ্সিদ্ধ, আত্মার শরীরাদি ক্রিয়াজনক শক্তিও সেইরূপ 
স্বতঃসিদ্ধ। ইহাই শৈবাচার্যদিগের সিদ্ধান্ত ৷ 

স্মঘক্জান্ননন্‌ এই দৃষ্টান্ত উপাদান দ্বারা শৈবাচার্য্যেরা 
ন্যা়মতের উপর কিঞ্চি কটাক্ষপাঁত করিয়াছেন | ন্যায় 
মতে প্রযত্র বা কৃতিই করৃত্ব। প্রযত্ব চেতনের ধর্ম, অযস্কান্ত 
মণি অচেতন পদার্থ, তাহার প্রযত্র নাই। স্বৃতরাঁং অযস্কাস্ত 
মণি অযোধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে পাঁরে না । শৈবমতে 
কর্তৃত্ব শক্তি বিশেষরূপ । অয়স্কান্ত মণি জড় পদার্থ হইলেও 
তাহাতে অযৌধাতুর আকর্ষণকারিণী শক্তি আছে । এই জন্য 
অযুক্কীন্ত মণি অনায়াসে অযোধাতুর আকর্ষণের কর্তা হইতে 
পারে । 


ষষ্ঠ লেকৃচর 


আত্মা । ৯ 
আত্মার কর্তৃত্ব আছে কি না, এবিষয়ে কতিপয় দার্শানিক- 
মত প্রদর্শিত হইয়াছে । এখন এ বিষয়ে বেদাস্তমত প্রদ- 
শত হইতেছে । বেদীন্তদর্শনে শাস্্রসঙ্গত হে প্রদর্শন 
পূর্বক আত্মার কর্তৃত্ব সমার্থত হইয়াছে । ভগবান বাদরাষণ 
বলিয়াছেন) 





ন্না ম্বাব্জ।সনক্লান্‌। 

ইহার তাৎপধ্য এই, জীবাত্স। কর্তা । কেন না, জীবাত্বা 
কর্তা হইলেই শাসকের অর্থবন্ত। হইতে পারে । জীবাত্বা কর্ত। 
ন| হইলে শান্তর অনর্থক হইয়া পড়ে। যাগ, হোম ও দান 
শাস্ত্রে বিহিত হইয়াছে । কর্তা থাকিলেই তাহার সংবন্ধে 
কর্তব্যের উপদেশ হইতে পাঁরে। কর্তা না খাকিলে কাহার 
সংবন্ধে কর্তব্যের উপদেশ হইবে £ অতএব কর্তার প্রতি 
কর্তব্য উপদেশ হইয়াছে এবিষয়ে বিবাদ হইতে পারে না। 
*দেহসংবন্ধবশত অনুজ্ঞা পাঁরহারের উপপভি প্রস্তাবান্তরে 
সমর্থত হইয়াছে | স্ধীগণ স্মরণ করিবেন যে, দ্রেহসংবন্ধ 
কি না দেহাদিতে আত্মীভিমান অর্থাৎ অবিদ্যাজনিত দেহ ও 
আত্মার তা্‌দাত্যসংবন্ধ । জীবাত্মার এরূপ দেহসংবন্ধ আছে । 
অতএব জীবাত্বা কর্তা । | 

জীবাত্সা কর্তা নহে বুদ্ধি কত্রী, এ সিদ্ধান্ত সঙ্গত বল! 

৪ ৯০) 


১৪৬ ষষ্ট লেকৃচর । 


যাইতে পারে ন।। কারণ, কর্তার অভিলষিত সিদ্ধির অপেক্ষিত 
উপায় নির্দেশ করিয়া দ্বেওয়াই বিধিবাক্যের অর্থাৎ কর্তব্য- 
বোঁধক বাক্যের কার্য । অর্থাৎ বিধিবাক্য অপেক্ষিত উপায় 
নির্দেশ করিয়া দেয় । উপাষের অপেক্ষা কি না, উপায়- 
বিষয়ে অভিলাধাঁবশেব বা! ইচ্ছাঁবিশেষ । উপায়বিষয়ে কেন 
অভিলাষ হয়, তদ্বিযুষেও মনোযোগ করা উচিত । উপায় 
কি না কলসাঁধন। ফলপ্রাপ্ডের অভিলাষ হইলে, কি উপায়ে 
অভিলফিত ফল পাওয়া যাঁইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান 
হওয়া স্বাভাবিক । লোকে ক্ষুধার তাড়নায় পীড়িত হইষ৷ 
ক্ষমিরৃত্তির অভিলাষ করে। ক্ষুনিবুত্তির অভিলাষ হইলে 
ক উপাধে ক্ষাননবৃর্তি হইতে পারে, তাহার অনুসন্ধান করে । 

ভাজন ক্ষুনিরুত্তির উপায় অর্থাৎ ভোজন করিলে ক্ষনিরৃতি 
হযু এহ কারণে ক্ষুনিবৃতির জন্য ভোঁজনে অভিলাষ হয়। 
পরে ভোজন করিয়। ক্ষুন্িূভি সম্পাদন করে । ইহা সক- 
লেই অবগত আছেন । উক্তস্থলে ক্ষুনিবূক্তি ফল, ভোজন 
তাহার উপাষ | প্রথমত ফলবিবযিণা ইচ্ছ। হইলে তবে উপাধ- 
বিষযিণা ইচ্ছা হয়। স্পঞ্টই বুঝা বাইতেছে যে, ফলেচ্ছ! 
উপাযেচ্ছার কারণ , ফলবিষয়ে ইচ্ছ। না হইলে উপায়বিষয়ে 
ইচ্ছা হয়ু না। যাহার ক্ষুধ। পায় নাই, তাহার ক্ষন্নিবৃভির 
ইচ্ছা হওয়। অসম্ভব । কারণ, ক্ষুধা! পাঁইলে ক্ষুধা কষ্ট দেখ 
বলিষু। লোকের ক্ষুনিরৃত্তির ইচ্ছা হইয়া থাকে | জ্হালাক্ি 
ম্িহাম্বগ্রা যেমন অসম্ভব, ক্ষুধা না পাইলে ক্ষুন্িরভিও সেই- 
রূপ অসম্ভব | 

এখন দেখিতে হুইবে যে, ফলেচ্ছ! কাহার হইতে পারে ? 


আত্মা । ৯৪৭ 


যিনি ফলভোক্তা তাহার ফলেচ্ছা হইবে, ইন্্া সকলেই স্বীকার 
করিবেন। ফল বিষয়ে ইচ্ছ। হইলে তাহার উপাযের অনুষ্টান 
দ্বার! ফললাভ হুইয়া থাকে, ইহাতে সন্দেহ করিবার কোন 
কারণ নাই । ধিনি বিদ্যালাভ করিতে ইচ্ছুক হন, তিনি 
অধ্যয়ন করিয়। বিদ্যালীভ করেন । এিঁনি ধনলীভ করিবার 
ইচ্ছ। করেন, তিনি বাগিজ্যাদি উপায্লের অনুষ্ঠান করিয়া 
ধনলাঁভ করেন । ঘিনি মৃক্তিলাভ করিতে অভিলাধী হন, 
তিনি শ্রবণ মননাদি শাস্ত্রীয় উপাষের অনুষ্ঠান করিয়। মুক্তি- 
লাভ করেন । দেখা যাইতেছে ফে,যিনি ভোক্তা বা ফল-প্রার্থী, 
তাহার ভোগ বিষয়ে বা ফল বিষয়ে ইচ্ছা হয়। ফল বিষয়ে 
ইচ্ছা! হইলে তাহার উপাষের অনুসন্ধান হয় । উপাঁয় অবগত 
হইলে উপায় বিষে ইচ্ছা হয় । অবশেষে উপায়ের অনুষ্ঠান 
করিয়! ফল লাভ করেন । 

যাহা বল! হইল, তাহার প্রতি মনোযোগ করিলে বুঝা 
ঘাইবৰে ঘষে যিনি ভোক্তা তিনি কর্তা হওয়াই সঙ্গত এবং 
ইহাই অনুভবসিদ্ধ। পর্ববমীমাংসা দর্শনে ভগবান জৈমিনি 
প্রকারান্তরে ইহার সমর্থন করিয়াছেন । জৈমিনির সৃত্রটা 
এই-_ 

আাক্দ্দন্ত সমাবাহি লল্লন্বযালাল্‌। 

অর্থাৎ প্রযোক্তা কি না ধিনি গ্রয়ৌোগকর্ভী, অর্থাৎ অনু- 
ঠাঁতা কি না কর্তা, শীঙ্জীয় ফল, তাহারই হইয়া থাকে। কারণ, 
শীস্্র, কর্তীর ফল-সাধন প্রতিপাদন করে । অর্থাৎ অপেক্ষিত 
উপাঁয় প্রতিপাদন করিয়। দেওয়াই শাস্ত্রের কাধ্য, ইহ পূর্বেই 
বলিয়ীছি । শাক্জরীয় ফল স্ব্গাদি। ধৈনি অর্গফলের ন্মভি- 


১৪৮ ষষ্ট লেকৃচর । 


লাঁষী হন, হার, সংবদ্ধেই শান্জ ব্বর্গের উপাঁয়ভূত অগ্নি- 
হোত্রাদি কন্ম নির্দেশ করিয়। দেয়। তদনুসাঁরে তিনি 
আগ্রিহোত্রাদি উপাঁয়ের অনুষ্ঠান করিষা কর্গভোগ করিতে 
সমর্থ হন। একজন উপায়ের অনুষ্ঠান করিবে, অপর জন 
ফলভোগ করিবে, ইহী অসঙ্গত। 

আপত্তি হইতে পারে যে, ষোল জন খাত্িক বা যাজক- 
বিশেষ দ্বারা বজ্ঞের অনুষ্ঠান হয় জমান তাহার ফলভোগ 
করে। শ্তরাং শাস্কল অনুষ্ঠাতাঁর হইয়া থাকে ইহা 
কিরপে সঙ্গত হইতে পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে, এতদ্দ্ার! শাস্্ফল অনুষ্ঠাতার হইবে এই নিয়মের 
ব্যভিচার বল। যাইতে পারে না । কারণ, উক্ত স্থলে খত্বিক- 
গণ যজমানের প্রতিনিধি মাত্র । তাহারা কর্তী নহেন | ঘজ- 
মানের হইয়! ভীহাঁরা ঘজমানের কর্তব্য ঘজ্ঞের অনুষ্ঠান 
করেন | উহার জন্য ঘজমান দক্ষিণ। দ্বারা তাহাদিগকে ক্রয় 
করিয়া থাকেন। শ্রুতি বলিয়াছেন, 

ভীন্বিনলভীভজিলা হুছ্িষালি: লীনা আজন্বন্লি | 

যন্দীক্ষা যজ্ছে অধিকারের সম্পাদক 1 ঘজমাঁন যথাঁবিধি 
দীক্ষিত হইয়া বজ্জে অধিকারা হন্‌, খত্বিক্গণ দ্াক্ষিত হন্‌ না। 
তাহার! স্বয়ং দীক্ষিত ন! হইয়া€ দীক্ষিত জমান কর্তৃক দক্ষিণ! 
দ্বারা ক্রীত হইয়া দীক্ষিত ঘজমানের ঘজ্ঞ সম্পাদন করেন । 
লোকেও দেখিতে পাঁওয়। যায ঘষে, গৃহনিম্মীণ আবশ্যক হইলে 
স্থপতিকে অর্থ দ্বারা ক্রয় করিয়া তাহার দ্বারা গুহ নিশ্মীণ 
করিয়া লওয়া হয়। জলাশয় খননের জন্য খনককে অর্থদ্বারা 
ক্রয় করিয়! তদ্দার। জলাশয় প্রস্কৃত করিয়। লওয়। হয় । স্থপতি 


আত্মা । ১৪৯ 


বা খনক গ্রহের বা জলাশয়ের কর্তীরূপে ব্যকহৃত হয় না। যিনি 
তাহাদিগকে অর্থ দ্বারা ক্রয় করিয়া গৃহাদ্ি প্রস্তত করান, 
তিনিই কর্তারূপে ব্যবত হইয়া থাকেন | অতএব শাস্ত্রকল 
অনুষ্ঠাতার হয়, এ নিয়মের ব্যতিক্রম হইতেছে না। তবে 
কোন কোন স্থলে বিশেষ বিশেষ শাস্ত্র অনুসারে অনুষ্ঠাতার 
শান্দ্রফল ন| হইয়া অপরেরও শান্্রফল হইস্তা থাকে | যেমন পুজ 
গয়াশ্রাদ্ধ করিলে পিতার স্বর্গ হয়, পিতা জাতেষ্টি কন্বিলে 
পুজের পবিভ্রত| হয় ইত্যাঁদ | যেখানে তদ্রপ বিশেষ শাস্্ 
নাই, সেখানে শাস্ত্রফল অনুষ্ঠাতার হইবে সন্দেহ নাই | 

সে যাহা হউক, ধাহার! বৃদ্ধির কর্তৃত্ব স্বীকার করেন, 
তাঁহাদের মতেও আত্মাই ভোক্তা, বুদ্ধি ভৌক্তী নহে । বৃদ্ধি 
কত্রী আত্মা ভোক্ত। হইলে দীড়াইতেছে যে, যাহার উপায় 
অপেক্ষিত, সে কর্তী নহে। যে কর্তা, তাহার উপায় অপে- 
ন্ষিত নহে । এতদপেক্ষা অসঙ্গত মত আর কি হইতে পারে? 
ইহ! আমার কর্তব্য, এতাদূশ বোধে সমর্থ-চেতনের পক্ষেই 
উপাযের অর্থাৎ কর্তব্য-সাধনের উপদেশ সম্ভবপর । বুদ্ধি 
অচেতন, তাহার পক্ষে কর্তব্য উপদেশ একান্তই অসম্ভব । 
যাহার কর্তব্য বোধ নাই, তাদৃশ অচেতনের সংবন্ধে কর্তব্য 
উপদেশ সাধারণ লোকেও করে না। প্রমাণভূত শান্তর তখাবিধ 
কর্তব্য উপদেশ করিবেন, এইরূপ কল্পন! করিলে বালোন্মভাদি 
বাক্যের ন্যায় প্রকারান্তরে শাস্ত্রের অপ্রামাণ্য এবং আনর্থক্য 
কল্পনা করা হয়| আরও বিবেচনা করা উচিত যে, বুদ্ধি-_ 
করণরূপেই পরিকন্সিত। করণ-_কর্তীুর ব্যাপার-ব্যাপ্য | 
অর্থাৎ কর্তার দ্বারা উপকৃত হইয়াই করণ ক্রিয়া সম্পাদন 
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করে। পরশু রছদন ক্রিয়ার করণ। কর্তীর উদ্যমন 
ও নিপাতনরূপ ব্যাপার না হইলে পরশু ছেদনক্রিয়া 
সম্পাদন করিতে পাঁরে না। স্রতরাং করণ ও কর্তা ভিন্ন 
ভিন্ন হইবে । অতএব করণ স্বরূপ বুদ্ধি কত্রা নহে। 
আত্ম। কর্তা । 

আপত্তি হইতে *পারে যে, আত্মা কর্তা হইলে আত্মা 
নিজের শ্রিয় ও হিতকর কাঁধ্যই করিবে ইহাই সঙ্গত । কারণ, 
আত্মা চেতন ও স্বতন্ত্র । কেন ন| যিনি স্বতন্ত্র তিনিই কর্তী | 
আত্বা। চেতন ও স্বতন্ত্র বঁলয়া নিজের হিতাঁহিত বিবেচনা 
করিতে সক্ষম । আত্মা হিতাহিত বিবেচনা করিতে সক্ষম 
হইয়া! এবং স্বতন্ত্র হইয়। নিজের অহিতকর কাধ্য করিবে ইহা 
সম্ভবপর নহে । অতএব আত্মীকে কর্তা বলা সঙ্গত নহে। 
এতদ্রন্তরে বক্তব্য এই যে, আত্মার কর্তৃত্ব বিষয়ে মতভেদ 
থাকিলেও আত্মার উপলন্কত্ব (বিষয়ে মতভেদ নাই । আতা! 
উপলব্ধ! অর্থীৎ জ্ঞাঁতা ইহা সর্ববাঁদি সম্মত | খযাঁহার। আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বীকার করেন না, তাহাদের মতেও আত্মাই ভোক্তা । 
ভোগ কি না ইঞ্টানিষ্ট বিষয়ের অর্থাৎ স্খ দুঃখের অনুভব | 
অনুভব উপলব্ষিবিশেষ। অতএব আত্মা চেতন অর্থাৎ 
হিতাঁহিত বিবেচনা করিতে সক্ষম এবং উপলদ্ধি বিষষে স্বতন্ত্র 
হইয়া ও যেমন অনিযুমে ইষ্ট ও অনিষ্ট বিষয়ের উপলব্ধি করে, 
সেইরূপ কন্মানুষ্ঠানে স্বতন্ত্র হইয়াও ইষ্ট ও অনিষ্ট কর্মের 
অনুষ্ঠান করিতে পারে। অহিতকর কন্মের" অনুষ্ঠানে 
লোকের প্রবৃন্তি হয় না সত্য, পরন্ত হিতকর ভ্রমে অহিতকর 
কন্েষ অনুষ্ঠীনের শত শত নিদর্শন লোকে দেখিতে পাওয়া 
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যায়। দেখিতে পাওয়া যায় যে, বাণিজ্য কুরিলে প্রচুর অর্থা- 
গম হইবে বিবেচনায় বাণিজ্যে অর্থ নিযুক্ত করিয়া লোকে 
সর্বস্বান্ত হয়। অস্ত্র প্রয়োগ দ্বারা আরোগ্য লাভ হইবে 
বিবেচনায় অস্ত্র প্রয়োগ করিয়া তাহার ফলে প্রাণ বিয়োগ 
হয়। রাজ। রাজ্যবুদ্ধি অভিলাষে ঘুদ্ধেম্প্রবু্ত হইয়া রাজ্য- 
ভ্রষ্ট হন্। যে কারণেই হউক উক্ত অবৃস্থাপন্ন ব্যক্তিদিগের 
পক্ষে তন্তৎ কন্মন বস্তগত্য! হিতকর না! হইলেও উহা হিতকর 
হইবে বিবেচন! করিয়াই তাহার! তাহার অনুষ্ঠন করিয়াছিল 
সন্দেহ নাই । অতদূর যাঁইবারই ব। প্রয়োজন কি ? হিতকর 
হইবে বিবেচনায় আমরা সকলেই অল্প বিস্তর অহিতকর 
কন্মের অনুষ্ঠান করিয়। থাকি । প্রত্যক্* পরিদৃষ্ট বিষয়ের 
অপলাপ করা যাইতে পারে না। অতএব আজ্সা কর্তা হইলে 
মে কেবল নিজের হিতকর কন্মের অনুষ্ঠান করিত, অহিত- 
কর কম্মের অনুষ্ঠান করিত না, এ আপানি অসঙ্গত | 

কেহ কেহ বলেন যে, উপলদ্ধি বশধেও আত্মার স্বাতিন্ত্্য 
নাই | কেন না, চক্ষুরাদি করণ ভিন্ন আকসা বিষয়োপলদ্ধি 
করিতে পারে না। অতএব উপলব্ধি বিধয়ে আত্ম! চক্ষুরাঁদ- 
করণ-পরতন্ত্র। পরতন্ত্র বাঁগয়। ইষ্ট ও আঁনষ্ট বিষয়ের উপ- 
*নেত্ধি করিয়। থাকে | এই মতটা সমীচীন বলা যাইতে পারে 
না। কেন সমীচীন বল। যাইতে পারে নাঃ তাহা! বুঝিবার 
চেক্টা কর! যাইতেছে । আত্মা নিত্যোপলব্ধি স্বরূপ । নিত্য 
উপলব্ধি স্র্বদাই আছে, তাহার হেতুর অপেক্ষা নাই । জন্য 
উপলব্ধি চক্ষুরাদি করণ সাপেক্ষ বটে। কেন না, কোন 
একটা বিষয় অবলম্বনেই জন্য উপলব্ধি অর্থাৎ“ রূপাদি, জ্ঞান 
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হইয়া থাঁকে | জন্য উপলদ্ধি হইতে হইলেই তাহার কোন 
বিষয় থাকিবে, যাহার বিষয় নাই, তাদৃশ অর্থাৎ নিবিষয় জন্য 
উপলব্ধি হইবে ইহ অসম্ভব | চক্ষুরাঁদি করণ উপলব্ধির বিষয় 
উপস্থিত করিয়। দিয়! উপলব্ধির সহায়তা করিলেও উপলব্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বার্তীন্ত্যর কোন হানি হইতে পাঁরে না। 
আত্মা চৈতন্য স্বরূপ, বলিয়া উপলব্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতস্ত্য 
অপ্রতিহত | 

সহায় সম্পন্ন হইয়া ঘিনি কশ্ম করিতে সক্ষম, তিনিই কর্তী। 
কর্তা সহায়ের অপেক্ষা করে বাঁলয়৷ তাহার স্বাতিন্র্য নাই, 
ইহা বল! সঙ্গত নহে । দেখিতে পাওয়া যায় যে, যাহার ষে 
বিষয়ে স্বাতন্ত্য আছে, সে ইচ্ছ|! করিলে সহায় সম্পন্ন হইয়া 
তাহা করিয়। থাকে । সুপকার বা পক্তা অগ্নি, জল, পাঁচ্য 
বস্ত, পাকস্থালা প্রভৃতি ভপকরণ সমাহৃত করিয়া পাঁক 
করে। কুন্তকার ম্বৃন্তিকাদি সহকারা কারণের সমাহরণ করিয়! 
কুম্ত নিন্মীণ করে । ত্বর্ণকার ত্বর্ণাদি আহরণ করিয়া কুগ্ডলাঁদি 
অলঙ্কার প্রস্তত করে । এরূপ সহায় অপেক্ষ। করে বাঁলয়! 
পক্তা পাঁকের, কুম্তকার কুসম্তের এবং শ্বণকার কুণ্ডলের কত্তা 
নহে, এরূপ বলিলে অন্যায় হইবে 1 স্তধাগণ স্মরণ করিবেন 
ঘে, চক্ষুরাদি ইন্দিয় রূপাগ্যাকাঁর বৃত্তির জন্য অর্থাৎ জন্য উপ-' 
লদ্ধির বিষয়ের উপস্থাপনের জন্য অপেক্ষিত, ইহ শ্রুতিসিদ্ধ । 
সহায় অপেক্ষ।করিলেই যদি স্বাতন্ত্র্য পরিলুপ্ত হয়, তাঁহ! হইলে 
ঈশ্বর কন্মীদি সাঁপেক্ষ হইয়া স্ষ্টি করেন বলিয়। তীাহারও 
স্বাতন্ত্য থাকিতে পারে না। নশ্বরও ঘি স্বতন্ত্র না হন, 
তাহাহইলে স্বতন্রতা আকাশকুস্থমের ন্যায় অলীক পদার্থ 
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হুইয়া পড়ে । ফলত সহায়ের অপেক্ষা না কেরা স্বাতিজ্্য নহে । 
কিন্তু যিনি করণাঁদি কারকের প্রযোক্তা অথচ স্বয়ং অপর 
কারক কর্তৃক প্রযুক্ত হন না, তীহাঁকেই স্বতন্ত্র বল! যায় । 
উদ্াহরণের সাহায্যে বিষয়টা বিশদ করিবার চেষ্টা করা 
যাইতেছে । পক্ত' পাঁকক্রিয়। সম্পন্ন রে । স্থালী, কাষ্ঠ, 
জল, পীঁচ্যবস্তু, পাঁকক্রিয়ার প্রধান সহয়ে। পাঁচ্যবস্ত জল- 
সংযোগে স্থালীতে স্থাপন করিয়া কাষ্ঠ ভ্বালিয়া অগ্নির তাঁপে 
পাঁক করা হইয়া থাকে । এস্ছলে স্থালী আঁধকরণ কারক, 
কাষ্ঠ ও অগ্নি করণকারক, পাচ্যবস্ত কর্মাকারক এবং পক্তা 
কর্তকারক । কারক কি ন| ক্রিয়ার নিমিত্ত । এ কারকগুলি 
ভিন্ন পাঁকক্রিয়া হইতে পারে না। অতএব এগুলি পাঁক- 
ক্রিয়ার নিমিন। তন্মধ্যে পক্তা, স্থালী প্রভৃতি অপরাপর 
কারকগুলির প্রযোক্তা, কিন্ত স্থালী প্রভৃতি অপরাপর 
কারকগুলি কর্তার প্রযোক্ত1 নহে। স্থতরাং এ সকল কাঁরকের 
মধ্যে কর্তা স্বতন্ত্র, করণারদে অপরাঁপর কারক স্বতন্ত্র নহে, 
তাহার। কর্তপরতন্ত্র । অতএব উপলব্ধির বিষয়ের উপস্থিতির 
জন্য চক্ষরাঁদিকরণের সাহাধ্য অপেক্ষিত হইলেও উপলদ্ধি 
বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্যের কোন হাঁনি হয় না । সহায় অপেক্ষা 
আছে বিয়া উপলদ্ধি বিষয়ে আত্মার স্বাতিন্ত্র্য নাই, ইহা! 
বলিলে, কন্মীনুষ্ঠানে দেশ কালাদি নিমিন্তের অপেক্ষা আছে 
বলিয়া কন্মানুষ্ঠান বিষয়ে আত্মার স্বাতন্ত্র্য নাই, ইহাও অনা- 
যাসে বলা,যাইতে পারে । ফলত সহায়ের অনপেক্ষা স্বাতিন্ত্্য 
নহে। স্বাতন্ত্য কি, তাহ৷ পুর্ব্বেই বলিষুছি। এ স্বাতন্ত্র্য 
সাহীয়ীপেক্ষার বিরোধী নহে। প্রত্যুত অনুকুল । কেন না, 
২০ 
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কারকান্তর অপেক্ষিত না হইলে কর্তা কাহার প্রযোক্তা 
হইবে ? অতএব সহাযের অপেক্ষা ও স্বাতজ্জ্য এই উভয়ের 
কিছুমাত্র বিরোধি নহি । 

আত্মা কর্তা ইহ! প্রতিপন্ন হইল । এখন জিজ্ঞান্ত এই 
যে, আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক কি পাধিক ? অর্থাৎ কর্তৃত্ 
আত্মার স্বভাব, অথব! কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধল্মা নহে ; 
উহ উপাধি প্রযুক্ত আগন্তক ধর্ম! মীমাংপক ও নৈয়াফ়িক 
প্রভৃতি আচাধ্যগণের মতে কর্তৃত্ব আত্মার স্বাভাবিক ধর্ম 
উহা উপাঁধিসংবদ্গকাঁরিত আগন্তক বা ওপাধিক ধর্থা নে । 
তাহারা বিবেচনা করেন যে, শাস্ত্রের অর্থবনাঁদি হেতু বলে 
আত্মার কর্তৃত্ব সিদ্ধ হয় । স্বাভাবিক কর্তৃত্ব সম্ভব হইলে তাহার 
ওপাঁধিকত্ব কল্পনা করা সঙ্গত হয় না । বাধক প্রমাণ থাকিলে 
কর্তৃত্ব ওপাধিক বলা যাইতে পারে বটে,কিন্ত আত্মার কর্তৃত্ব 
স্বাভাবিক হইতে পারে না, ইহা! সমর্থন করতে পার! বাঁয়, 
এরূপ কোন বাধক প্রমাণ নাই ূ 

বেদান্তমতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে | উহ্থা উপাধি- 
নিমিন্ভ। বৈদান্তিক আচাধ্যেরা বিবেচনা করেন যে, ব্রহ্গ 
নিত্যশুদ্ধ নিত্যবুদ্ধ নিত্যমুক্তঙ্ঘভাঁবক ইহা বেদান্তে অর্থাৎ 
উপনিষদে ভূয়োভুয়ঃ শ্রচত হইয়াছে । জীব ত্রন্ধ স্বরূপ, ব্রহ্ধ 
হইতে অতিরিক্ত নহে, ইহাঁও পুনঃ পুনঃ শ্ুত হইয়াছে । 
অধিক কি, জীব ব্রন্ষের একত্বই বেদান্তশান্ত্রের মুখ্য প্রতি- 
পাছ্য। ব্রহ্ম উদ্বাসীন এবং কুটস্থ অর্থাৎ সমস্ত বিকার পরি- 
বর্জিত ইহাও শীন্্রসিদ্ধ। বদি তাহাই হইল, তবে আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইতে পারে না, ইহা স্তধীদিগকে বলিষ়। 


আত্ম! । ৬১৫৫ 


দিতে হইবে না। অতএব বাঁধ্য হইয়া বলতে হইতেছে যে, 
আত্মার কর্তৃত্ব উপাঁধি নিমিন্ত। 

বস্ত স্বভাঁব পধ্যালোচনা করিলে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক 
হইতে পারে ন! ইহ! বলা হইল । পক্ষান্তরে আত্মার কর্তৃত্ব 
ন্গাভাবিক, ইহা বলিতে পারা যায় ন| তীহার কারণও বিদ্- 
মান আছে । অর্থাৎ কর্তৃত্ব বে স্বাভাবিক ইহার সাধক 
প্রমাণ নাই । অধিকন্ভ বাঁধক প্রমাণ আছে। তাহা এই । 
জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইলে জীবের মুক্তি হইতে পাঁরে 
না। মুক্তি কি না সমস্ত ছুঃখের সম্পর্কবিরহিত পরমানন্দ 
অবস্থা । কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইলে স্বভাবের উচ্ছেদ অস- 
স্তব বলিব! মুক্তি অবস্থাঁতেও আত্মার কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইতে 
পারে না। পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্ব বিলুপ্ত হইলে 
কর্তৃত্ব আত্মার স্বভাব হইতে পাঁরে না। কর্তৃত্ব আত্মার 
স্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থাতে কর্তৃত্বের উচ্ছেদ স্বীকার 
করিলে প্রকারান্তরে জীবের বিনাশ স্বীকার করা হয়। 
কারণ, যাহ যাহার স্বভাব, তাহার নাঁশ না হইলে তাহার 
অর্থ।ৎ স্বভাবের উচ্ছেদ হওয়া অসম্ভব । কিন্ত মুক্তি অবস্থায় 
কর্তৃত্ব থাকিলে উহাকে মুক্তি অবস্থাই বলা যাইতে পারে 
না। কেন না, কর্তৃত্ব ছুঃখস্বরূপ । এতন্বারাঁও প্রতিপন্ন 
হইতেছে যে, জীবের কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে। উহা! 
ওপাধিক। 

আপন্ভি হইতে পারে যে, আত্মা বোধস্বরূপ অর্থাৎ 
জ্ঞানস্বভাব। কিন্তু মৃক্তি অবস্থাতে জেয বিষয় থাকে না 
অথচ তৎকাঁলেও আত্মার জ্ঞানত্বভাবত্বের কোন ব্যাঘ্ধত হয় 
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না। সেইরূপ আত্স। কর্তৃম্বভাব হইলে এবং মুক্তি অবস্থায় 
আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাকিলেও তৎকাঁলে আত্মাকে অকর্তী 
বলা যাইতে পারে না। অতএব মুক্তি অবস্থায় বিষয়জ্ঞান 
না থাকিলেও যেমন আত্মাকে জ্ঞানস্বভাঁব বল! হয, সেইরূপ 
তৎকালে আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাকিলেও আত্মাকে কর্তৃ- 
স্বভাব বলা যাইতে পারে । এতভ্ত্তরে বক্তব্য এই যে, আত্ম! 
নিত্যবোধস্বভাব ইহা শ্র্তিসিদ্ধ । স্বতরাং দদ্ধব্য সম্পক 
না থাকিলেও যেমন বহ্ছির দগ্ুস্বভাবত্বের কোন ব্যাঘাত 
হয় না। কেন না বহ্ছি দগ্থৃস্বভাব ইহ! প্রমাণসিদ্ধ | সেই- 
রূপ জ্বেয় সম্পর্ক না৷ থাকিলেও আত্মার জ্ঞানস্ভীবত্বের কোন 
ব্যাঘাত হইতে পারে না। কেন না আত্ম! জ্ঞানস্বভাব 
ইহা প্রমাণ সিদ্ধ। বোধের ন্যায় কত্বত্ব আত্মার স্বভাব ইহা 
শর্গতসিদ্ধ বা! প্রমাণান্তরসিদ্ধ হইলে ক্রিয়া সম্পর্ক না! থাঁকি- 
লেও আত্মার কর্তৃম্বভাবত্বের কোন হানি হয় না, এরূপ বলিতে 
পার! যাইত । কিন্তু আত্ম কর্তৃত্বভীব ইহা শ্র্দতসিদ্ধও নহে 
প্রমাণান্তর-সিদ্ধও নহে । প্রত্যুত আত্মার কর্তৃত্বভাবত্ব 
শ্র্ণতবিরুদ্ধ। কারণ, আত্মা উদ্াসান ও কুটস্থ ইহা 
শ্র্পততে পুনঃ পুনঃ কথিত হইয়াছে। উদাপান এবং কুটস্থের 
কতৃত্ব অত্যন্ত অসম্ভব । কেন না, কর্তার অবশ্য ক্রিষার 
সহিত সংবন্ধ থাকিবে । লোকে দেখিতে পাওয়া যাঁয় যে, 
ক্রিয়ার সাঁহত যাহার সংবন্ধগ আছে সে কর্তা বলিয়া অভি- 
হিত হয়, ক্রিয়ার সহিত যাহার সংবন্ধ নাই সে কর্তা বলিয়। 
অভিহিত হব নাঁ। পাকক্রিয়ার সহিত যাহার সম্পকক আছে, 
তাহাকেই পাককর্তা বল। হয়। পাকাক্রিয়ার সহিত যাহার 
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ংবন্ধ নাই তাহাকে পাককর্তা বল! হয় না ।,পাঁকের উপকরণ- 
সম্পীদনকারীকে উপকরণ সম্পাদনের কর্তা বল! হয় বটে, 
কিন্ত পাঁককর্ত! বলা হয় না । এই অন্বয ব্যতিরেক দ্বার! স্থির 
হইতেছে যে, ক্রিয়াবেশ ন! হইলে কর্তৃত্ব হয় ন! ক্রিয়াবেশ- 
বশতই কর্তৃত্ব হইয়া থাকে । অতএব আঁত্সা কর্তৃম্বভাব হইলে 
মুক্তি অবস্থাতেও আত্মার ক্রিয়াবেশ স্্ীকার করিতে হয়। 
কেন ন৷ মুক্তি অবস্থাতে আত্মার স্বভাবের ব্যতিক্রম হইতে 
পারে না। অথচ ক্তিয়াবেশ ভিন্ন কর্তৃত্ব থাকিতে পারে না। 
পক্ষান্তরে মুক্তি অবস্থায় ক্রিযাবেশ থাঁকিলে তাহাকে মুক্তি 
অবস্থাই বলিতে পাঁরা ঘাঁযু না। কেন না, ক্রিয়া দুঃখরূপ। 
মুক্তি কিন্ত সমস্ত ছুঃখবিরাঁহত পরম আনন্দ অবস্থা । স্বৃধী- 
গণ ইহাও স্মরণ করিবেন যে, উদাদীন এবং কুটস্থ আত্মার 
ক্রিয়াবেশ কোন মতেই হইতে পারে না। অতএব অবশ্য 
বলিতে হইতেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব এবং ক্রিয়াবেশ উপাধিক। 
কেন না, উপাধির ক্রিয়াবেশ অনায়াসে হইতে পারে এবং 
তন্বার। আত্মাতেও তাহার অধ্যাঁস হওয়া সম্ভবপর | জবা- 
কুস্থমের লৌহিত্য দ্বারা যেমন স্ফটিকমণি লোহিত হয় উপা- 
ধির ক্রিয়াবেশ দ্বারা সেইরূপ আত্মার ক্রিয়াবেশ হয়। মুক্তি 
"অবস্থাতে আত্মীর উপাঁধ সম্পর্ক থাকে না স্থতরাং তৎকালে 
ক্রিয়াবেশও থাকিতে পারে নাঁ। মুক্তি অবস্থাতে ক্রিয়াবেশ 
থাকে না কিন্তু আত্ম! থাকে । অতএব সিদ্ধ হইতেছে যে, 
আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে ওপাঁধক । 
বিষয় সম্পর্ক ভিন্ন জ্ঞান লোকে দেখিতে পাওয়া যায় 
ন। বটে, কিন্তু এ জ্ঞান বৃতিজ্ঞান, উহা! নিত্য " চৈতন্যত্বরূপ 


১৫৮ ষষ্ট লেক্চর। 


জ্ঞান নহে। বৃত্তি জ্ঞানের বিষয় সম্পর্ক অবর্জনীয় হইলেও 
নিত্য চৈতন্যস্বরূপ জ্ঞান বিষয়সম্পর্কযুক্ত নহে। উহা 
চৈতন্য মাত্র । চক্ষুরাদি করণ দ্বারা জ্ঞানের বিষয় নিয়মিত 
হয় অর্থাৎ চক্ষুরাদি করণ দ্বার! অন্তঃকরণের বিষয়বিশেষ- 
নিয়ন্দ্রিত রুভি হইয়! খাকে | এ রুন্তি চৈতন্য-প্রদীপ্ত হইলে 
বিষয়বিশেষের জ্ঞান, সম্পন্ন হয়। আত্মা বুভ্িজ্ঞান স্বভাব 
নহে। নিতা চৈতন্যন্বরূপ জ্ঞান আত্মার স্বভাব | বুভিজ্ঞান 
এবং চৈতন্যাত্রক জ্ঞানের মধ্যে স্বর্গমত্্য গ্রভেদ বলিলে 
অত্যুক্তি হয় না। এসমস্ত বিষয় স্থানান্তরে আলোচিত 
হইয়াছে, অনাবশ্যক বিবেচনায় এস্থলে তাহা পুনরালোচনা 
কর। হইল না । 

শৈবাচাধ্যদিগের মতে আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক । 
তাহাদের মতে ক্রিয়ানুকুল শক্তিই কর্তত্ব। এ শক্তি 
আত্মাতে আছে। এই জন্য আত্ব। কর্তৃত্বস্বভাব ইহা 
প্রস্তাবান্তরে কথিত হইয়াছে । শৈবাঁচাধ্যদ্িগের মতে মুক্তি 
অবস্থাতেও আম্মার এ শক্তি অব্যাহত থাঁকে বলিয়া আত্ম! 
কর্তৃস্বভাব। শেবাচাধ্যদিগের এ কল্পনা অসঙ্গত। কেন 
অসঙ্গত, তাহার আলোচন। কর! যাইতেছে । প্রথমত আত্ম। 
অসঙ্গ বলিয়া আত্মাতে কোন শক্তি আদৌ থাকিতে পারে না।' 
দ্বিতীয়ত আত্ম! কুটস্থ এবং উদাসীন বাঁলয়। আত্মার ক্রিয়াবেশ 
নাই ইহ। পুর্বেই বলিরাছি। আত্মার ক্রিয়াবেশ না থাঁকিলে 
আত্মাতে ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারে না। কেন না, শক্তি 
নিবিষয় হইতে পারে না। শক্তি বিষয়বিশেষ-নিযুন্িত 
হইবে,। কোন বিষয় নাই, অথচ শক্তি আছে, ইহা। অসম্ভব । 


আত্মা। ১৫৯ 


আঁরও বিবেচনা কর! উচিত যে, শত শক্ত ও শক্যের 
সহিত সংবদ্ধ হইবে । যাহার শক্তি, তাহার নাম শক্ত । শক্তি 
যে কাধ্য সম্পন্ন করে, এ কাধ্যের নাম শক্য । অর্থাৎ যাহার 
শক্তি এবং যে বিষয়ে শক্তি, এ উভয়ের সহিত শক্তির সংবন্ধ 
অবশ্য থাকিবে । তাহা না হইলে ইহা অগ্মুক শক্তি ইহা অমুক 
শক্তি নহে, একথা বলা যাইতে পারে না যেকোন একটী 
শক্তিকে জগতে নিখিল কাধ্যজনক শক্তি বলা বাইতে পারে । 
উদ্রাহরণের সাহায্যে কথাটী বুঝিবার চেষ্টা করা যাইতেছে । 
ষাঁহারা বলেন, আত্মার জিয়াশক্তি আছে, তীহাঁদের মতে 
ক্রিয়াশক্তির সহিত ক্রিয়ার কোনরূপ সংবন্ধ অঙ্গীকৃত ন। 
হইলে এ শক্তিকে যেমন ক্রিয়াশক্তি বলা হয়, সেইরূপ জ্ঞান- 
শৃক্তি, স্গ্রিশক্তি, সংহারশক্তি প্রভৃতি সমস্ত শক্তিই বলা 
ঘাইতে পারে । কেন না, জ্ঞান, স্ষ্টি ও সংহার প্রভৃতি 
কাধ্যের সহিত যেমন এ শক্তির সংবন্ধ নাই, ক্রিয়ার সহিতও 
সেইরূপ এ শক্তির কোন সংবন্ধ নাই | স্তরাং উহা ক্রিয়া 
শৃক্তি,জ্ঞানাদি শক্তি নহে, এরূপ বলবার কোন হেতু নির্দেশ 
করিতে পাঁরা যাঁয় না। ম্বক্িকাঁতে ঘট শক্তি আছে, 
তন্ততে পটশক্তি আছে, বীজে অন্কুর শক্তি আছে, তিলে 
* তৈলশক্তি আছে, ইত্যাদি ব্ূপে বিশেষ বিশেষ কারণে 
বিশেষ বিশেষ শক্তি সর্ঘলোক প্রসিদ্ধ। শক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে এরূপ নিয়ম কিছুতেই হইতে পারে 
না। এই জন্য পূর্ববাচার্যেরা বলিয়াছেন যে, উপাদান কারণে 
সুক্মমরূপে কাধ্য অবস্থিত । মুভিকাতে ঘট। তন্তুতে পট, বীজে 
অঙ্কুর, তিলে তৈল সৃন্মরূপে অবস্থিত আছে"। এই জন্য 


১৬০ ষষ্ঠ লেকৃচর । 
সৃত্ভিকাঁতে ঘটশক্তি, তন্ততে পটশক্তি, বীজে অঙ্কুর শক্তি ও 
তিলে তৈলশক্তি আছে ইহা! বলিতে পার! যাঁয়। কেন না, 
মৃত্তিকাঁদিতে ঘটাদি সুক্ষারপে আছে বলিয়! মৃভিকাগত 
শক্তির মৃত্তিকা ও ঘট এই উভযের সহিত সংবন্ধ রহিয়াছে | 
মুর্ভিকাঁতে পট তন্ততৈ ঘট সুন্মরূপে নাই বলিয়া পটের 
সহিত ম্বত্তিকাগত শক্তির এবং ঘটের সহিত তন্তগত শক্তির 
সংবন্ধ নাই। এই জন্য মুক্তিকাঁতে পট শক্তি এবং তন্ততে 
ঘট শক্তি নাই, ইহ! বুঝিতে পারা যায় । শক্যের সহিত 
শক্তির সংবন্ধ না থাকিলে শক্তি-সঙ্কর-প্রসঙ্গ অনিবার্ধ্য হইয়। 
পড়ে । অর্থাৎ যে কোন একটী শক্তিকে সমস্ত শক্তি বলা 
যাইতে পারে । ঘটশক্তিকে পটশক্তি এবং পটশক্তিকে ঘট- 
শক্তি বলিবাঁর কোন বাঁধা থাকিতে পারে না । 

ছান্দোগ্য উপনিষদের একটী আখ্যাধিকাতে কারণে 
সুক্ষরূপে কাধ্যের অবস্থিতি কথিত হইয়াছে । আখ্যায়িকাঁটার 
এ অংশটী এইরূপ । পিতা আরুণি পুজ্র শ্বেতকেতুকে 
কহিলেন, হে প্রিয়দর্শন,একটা ন্যশ্সোধ ফল অর্থাৎ বট বৃক্ষের 
একটা ফল এখানে আনয়ন কর । পুন্র ন্যগ্রোধ ফল আনয়ন 
করিলে পিতা বলিলেন যে এ ফলটা ভগ্র কর। পিতার 
আজ্ঞাক্রমে পুক্র ফলটী ভগ্ন করিলে পিতা জিজ্ঞাসা 
করিলেন ফল মধ্যে কি দেখিতেছ ? পুজ্র বাঁললেন, হে 
ভগবন্‌, সুক্ষ সুক্ষা ধাঁনা দৃষ্ট হইতেছে । পিতা বলিলেন 
একটা ধান ভগ্ন কর। পুভ্র তাহা করিলে পিতা পুনরপি 
জিজ্ঞাসা করিলেন ধাঁনার মধ্যে কি দেখিতেছ ? পুক্ 
বলিলেন কিছু না অর্থাৎ ধানার মধ্যে কিছুই দেখা যাইতেছে 


আত্ম! । ১৬১ 


না। পিতা বলিলেন, ছে প্রিয়দর্শন, অতি সুন্গম বলিয়া 
তুমি দেখিতে পাইতেছ নাঁ বটে, কিন্ত এই সুম্ষম ধানার 
মধ্যে এই মহান্‌ ন্যগ্সোধ বৃক্ষ অবস্থিত রহিয়াছে । 

পাশ্চাত্য মশীধীগণও উপাদান কারণে সুক্ষমরূপে কাধ্যের 
অবস্থিতি স্বীকার করিয়াছেন । সে যাহ! হউক, মুক্তি অব- 
স্থাতে জীবের ক্রিয়াশক্তি থাকিলে ক্রিয্ও অবশ্য থাকিবে । 
কেন না, ক্রিয়া ন! থাকিলে ক্রিয়া শক্তি থাকিতে ই পারে,না, 
ইহা! পূর্বেই বলিয়াছি। ক্রিয়া থাকিলে ক্রিয়াবেশ এবং 
ক্রিয়ার উদ্ভব অপরিহাধ্য 

বল! যাইতে পারে যে, মুক্তি অবস্থাতে জীবের কর্তৃ- 
শক্ত থাকিলেও কর্তশক্তির কাধ্য পরিহার দার! মুক্তি 
হইতে পারে । কাধ্যের বা ক্রিয়ার নিমিন্ত পরিহার 
কৰ্রিলেই কাধ্যের পরিহার সম্ভবপর | দেখিতে পাঁওয়। 
যাঁষ যে, অগ্নির দহন শক্তি থাকিলেও দাহা কাঠ পরিহার 
করিলে দাহ ক্রিয়া হয় না । এতছুতরে বক্তব্য এই যে, গ্রকৃত- 
স্থলে নিমিত্ত পরিহার অসম্ভব । শক্য ভিন্ন শক্তির অবস্থিতি 
হয় না, ইহা পুর্বেব বলিয়াছি । অতএব শক্তি যেমন কার্যের 
আক্ষেপক, সেইরূপ নিমিভেরও আক্ষেপক হইতে পারে । 
'শক্তির অবস্থিতিতে শক্যের সমুদ্ভব অবশ্যন্তাবী। নিমিত্ত 
ভিন্ন শক্যের সমুদ্তব হইতে পারে না বলিয়। নিমিভ সমাবেশ 
অপরিহাধ্য । বিবেচনা করা উচিত যে, কাঠের পরিহার 
করিয়! কিঞি কালের জন্য দাহ ক্রিয়ার সমুদ্তব প্রতিরুদ্ধ 
করিতে পারা যায় বটে। চিরকালের জন্য পাঁরা যায় না। 
কোন না কোন সময়ে অগ্নির সহিত কাষ্ঠের সংযোগ" এবং 

* ২৯ 


১৬২ ষষ্ট লেকৃচর । 


দাহ ক্রিয়ার সমুদ্ভব হইবেই হইবে। মুক্তেরও সেইরূপ 
কোন না কোন সময়ে ক্রিয়াবেশ হইতে পারে । 

যদি বলা হয় যে, মনুষ্য যেমন কন্মদ্বারা দ্রেবভাব প্রাপ্ত 
হযু, সেইরূপ কর্তস্বভাব জীবের শাস্ত্রীয় শ্রবণ মননাদি 
উপায় দ্বারা অকর্তৃভাব হইবে। তাহা হইলে বক্তব্য এই 
যে, যদি তাহাই হমু, তবে কর্তৃত্ব জীবের স্বভাব হইতে 
পারে না। কেন না, জীব বিদ্যমান খাকিতেও কর্তভাব 
অপগত হইয়া অকর্তৃভাব প্রাদুভূভতি হইলে কিন্ূপে 
কর্তভাধ জীবের স্বভীব হইতে পারে ? স্বভাবের সমুচ্ছেদ 
হয় না, ইহা! পুর্বে বাঁলয়াছি । বস্তগত্য। মোক্ষ_ শ্রবণ মন- 
নাদি সাধ্য, ইহা বৈদান্তিক আচাধ্যগণ স্বাকার করেন না। 
ভাঁহারা বিবেচন। করেন যে, মাহা! কোন অনুষ্ঠানসাধ্য বা 
প্রযত্র সাধ্য, তাহা অনিত্য বা বিনাশী হইবে । মোক্ষ বিনাশী 
হইলে স্বর্মপ্রাপ্তদিগের বেমন সময়ান্তরে পতন অবশ্যন্তাবী, 
মোক্ষপ্রাপ্তদিগের অর্থাৎ মুক্ত পুরুষেরও সেইরূপ পুনঃ 
সার অবশ্যান্তাবী হইয়া পড়ে । বেদান্তমতে মুক্তি আত্ম 
স্বরূপ। আত্মার উৎপভ্িি বিনাশ নাই, সুতরাং মুক্তিরও 
উৎ্পন্তি বিনাশ নাই । আত্ম! নিত্যপ্রাপ্ত। তাঁহার অভিনব 
প্রাপ্তিও নাই। দেখিতে পাওয়া যায় যে, স্বর্ণহার কণ্ঠ স্থিত 
থাঁকলেও সমযু বিশেষে ভম বশত উহা অপহৃত ব৷ 
পরিভ্রব্ট বলিয়। বোধ হয়, এ অবস্থায় কোন মহাজন 
বদি বলিয। দেন যে, তোমার স্বর্ণহার অপহৃত ব! পরি- 
ভ্রষ্ট হয় নাই তোমার কণ্েই রহিম্বাছে ভ্রমবশত তুমি 
উহ। “অপহৃত বা পরিভ্রষ্ট হইয়াছে বলিয়া বোধ করিতেছ। 


আত্মা । ১৬৩ 


তখন এ মহাজনের বাক্য শুনিয়া! প্রথমোক্ত ব্যক্তি ত্বরণ 
হার প্রাপ্ত হইল বলিয়া বোধ করে। প্রকৃতস্থলেও আত্মা 
নিত্য প্রাপ্ত হইলেও ভ্রম বশত জীব তাহাকে অপ্রাপ্ত বলিয়া 
বোধ করে এবং গুরুর উপদেশ অনুসারে শ্রবণ মননাঁদি 
দ্বারা তাহার প্রাপ্তি হইল বলিয়া বিবেচক্সা করে। বস্তৃগত্য। 
শ্রবণ মননাদি যুক্তির হেতু নহে। উহা! ভ্রমাপনযনের হেতু 
মাত্র । মাঁণ যেমন আরৃত অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ, আবরণ 
অপসারিত হইলে তাহার স্বাভাবিক প্রকাশ পরিলক্ষিত হয়, 
আন্মাও সেইরূপ সংসার অবস্থাতেও স্বপ্রকাশ ও নিত্যযুক্ত। 
অবিদ্কার আবরণ অপসারত হইলে জীবের পক্ষে তাহা 
প্রত্যক্ষ পরিলক্ষিত হযু মাত্র । মাঁণর প্রভা যেমন পুরুষ 
প্রবত্ব সাধ্য নহে, মুক্তিও সেইরূপ পুরুষ প্রষত্রসাধ্য নহে। 
অতএব কর্ম্মবিশেষের অনুষ্ঠান দ্বারা মনুষ্য জীবের যেমন 
দেবভাঁব প্রাপ্তি হয়, শ্রবণ মননাদির অনুষ্ঠান দ্বারা কর্তৃ- 
স্বভাব জীবের সেইন্ধপ অকর্তভাবরূপ মুক্তি হইবে, এ কল্পনা 
অসঙ্গত | 

আরও বিবেচনা কর! উচিত ঘে, নিত্যশুদ্ধ, নিত্য 
বুদ্ধ, নিত্যঘুক্ত, পরমানন্দস্বরূপ আত্মার সাক্ষাৎকার দ্বারা 
'মোক্ষলাভ হয়, ইহা! বেদান্ত শাস্ত্রের উপদেশ । আত্মার 
কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইলে তাঁদৃশ আত্মজ্ঞান হইতেই পারে না । 
কেন না, কর্তৃত্ব দুঃখরূপ ইহা! পুর্বেব কথিত হইয়াছে । কর্তৃত্ব 
আত্মার স্বভাব হইলে আত্মাকে নিত্যশুদ্ধ নিত্যযুক্ত ও 
পরমানন্দস্বরূপ বলা যাইতে পারে না । অতএব আত্মার কতৃত্ব 
স্বাভাবিক নহে, উহা আধ্যাসিক, এই বেদান্তসিদ্ধান্ত সৃর্বথা 


১৬৪ ষষ্ঠ লেকৃচর । 


সমীচীন। শ্রবণ মননাদি সম্পাগ্য তত্বজ্ঞান দ্বারা আত্মার 
কর্তৃত্ব বিনিবৃত্ত হইবে এবং অকর্তৃত্ব সম্পন্ন হইবে, ইহ! বলিতে 
গেলে কর্তৃত্ব স্বাভাবিক হইতে পারে না। জ্ঞানের দ্বারা 
যাহার বিনিবুত্তি হয় তাহা কিরূপে স্বাভাবিক হইতে পারে ? 
সর্বত্রই দেখা যায় ষে, তত্বজ্ঞান অজ্ঞানের বা ভ্রম জ্ঞানের এবং 
তাহার কাধ্যের মিবর্তক হইয়া থাকে । রজ্জুতে সর্প ভ্রম 
হইলে ভয় ও গাত্র কম্পাদি উপস্থিত হয়। রজ্জু তত্বজ্ঞান 
হইলে সর্প ভ্রম এবং তাহার কাধ্য ভয়কম্পাদি বিনিবৃত্ত 
হয়। আত্মতত্ব জ্ঞান দ্বার আত্মার কর্তৃত্ব বিনিবুত্ত হইলে 
এ কর্তৃত্ব ভ্রম জ্ঞানের কাঁধ্য, ইহা অবশ্য বলিতে হই- 
তেছে। কেন না) উহ! ভ্রমজ্ঞানের কাধ্য না হইলে তত্জ্ঞান 
দ্বারা তাহার নিরুত্তি হইতে পারে না। অতএব বলিতে 
হইতেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব আধ্যাসিক | অধ্যাস ভ্রমজ্ঞানের 
নামান্তর মাত্র । এতদ্বারাঁও সিদ্ধ হইতেছে ঘে আত্মাতে উপাধি 
ধন্মের অধ্যাস নিবন্ধন আত্মার কর্তৃত্ব । অতএব উহা স্বাভাবিক 
নহে। স্ৃতরাং আত্মার কর্তৃত্ব আবিদ্যক | অধ্যাস ও আবদ্য। 
এক কথা । পুজ্যপাদ ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্য বলিযাছেন__ 
নঈনলনন্বন্বত্যলভ্ঘাঘ দব্ভিলা ক্সনিত্যলি লল্মন্ন। 

অর্থাৎ অধ্যাসকেই পঞ্জিতেরা অবিদ্য! বিবেচনা করেন ।' 
দেহে আত্মীভিমান বশত অনুজ্ঞ। পরিহারের উপপন্ভি প্রস্তা- 
বান্তরে সমর্থিত হইয়াছে । তদ্দারাও বুঝিতে পার! যায় যে, 
কর্তৃত্ব আধ্যাসিক, স্বাভাঁবক নহে। শান্তর 'অনুলারেও 
উপাধি সম্পর্ক বশতই আত্মার কর্তৃত্ব প্রতিপন্ন হয়। শ্রুতি 
বলিয়াছেন 


আত্মা । ১৬৫ 
স্সাক্লান্তিঅললীঘুী লীঈন্মান্ভললীসেব্; | 
বিদ্বান্গণ ইক্জ্রিয় ও মনঃসংযুক্ত আত্মাকে ভোক্ত। বলেন । 
এই শ্রাাততে আত্মার ভোক্তত্ব উপাধি সম্পর্কাধীন এতন্মাত্র 
কথিত হইয়াছে বটে, পরন্ত যিনি ভোক্তা তিনিই কর্তী, 
একজন ভোক্তা অন্যজন কর্তা, ইহা হইতে পারে না। ইহা! 
প্রতিপন্ন হইয়াছে । অতএব উপাঁধিসংসুক্ত আত্মার ভোক্ত স্ব 
বলাতেই উপাধিসংযুক্ত আত্মার কর্তৃত্ব ইহাও প্রকারান্তরে 
বল। হইয়াছে । এই জন্য আত্মার বস্ত্রগত্য1 কর্তৃত্ব নাই, ইহা 
শ্রুত্যন্তরে প্রতিপাদিত হইয়াছে | যথা,__ 
ঘঘাঅলীন জীন্বালীন | 
অর্থাৎ আত্মা যেন ধ্যান করে যেন চলিত হয়। এই 
শ্রুতিতে “ইব” শব্দ প্রয়োগদ্বার! প্রকৃতপক্ষে আত্মা ধ্যানাদি 
করে না, ইহ। বুঝাইয়া দেওয়। হইয়াছে । অতএব আত্মা 
স্বভাঁকত অকর্তী, উপাধি সম্পর্কববশত কর্তা, এই সিদ্ধান্ত 
শ্রুত্যনুসারী ৷ 
সত্য বটে যে, জন্না মীন্ধা নিক্সালাললা দ্বন্ন: | অর্থাৎ 
জীবাত্ব! কর্তা ও ভোক্ত। এই শ্রঙ্গততে জীবাত্রার কর্তৃত্ব ও 
ভৌক্তুত্ব উক্ত হইয়াছে । কিন্তু এ কর্তৃত্ব ভোক্তুত্ব যে 
স্বাভাবিক নহে, ওপাধিক মাত্র, তাহা, আন্লন্দিবলনান্ত 
লাঈন্যান্তননীমিয্য: এই শ্রুতিতেই স্পষ্ট ভাষায় বুঝাইয়! 
দেওয়া হইয়াছে । অতএব আত্মার কর্তৃত্ব বোধক শান্তর এবং 
আত্মার অকর্তৃত্ব-বোধক শীস্ত্র, এই দ্বিব্ধ শাস্ত্রের বিরোধ 
আপাতত প্রতীয়মান হইলেও বস্তগত্যা, কিছুমাত্র বিরোধ 
হইতেছে মা । কেন না, কর্তৃত্ব-বৌধক শাস্ত্র আগার ওপ্াধিক 


১৬৬ ষ্ঠ লেকৃচর। 


কর্তৃত্ব বুঝাইয়া দিতেছে । অকর্তৃত্ব বোধকশাস্্র আত্মার 
স্বাভাবিক কর্তৃত্ব নাই, ইহ! প্রতিপাদন করিতেছে । স্বাভাবিক 
অকর্তৃত্ব এবং ওপাধিক কর্তৃত্ব এ উভয় পরস্পর বিরুদ্ধ হইতে 
পারে না। আকাশের স্বাভাবিক অপরিচ্ছেদ ও ওপাঁধিক 
পরিচ্ছেদ এবং স্ফটিকমাঁণর স্বাভাবিক শুভ্রতা অর্থাৎ 
অলৌহিত্য অথচ ওপাঁধিক লৌহিত্য সকলেই নিবিবাঁদে 
স্বীকার করেন। দয়ালু ব্যক্তি দেবাঁৎ মদমভাবস্থায় অপরের 
অনিষ্ট করিতে পারেন, কিন্তু অপরের অনিষ্ট করা তাহার 
স্বভাব নহে । উহা মত্ত! নিবন্ধন ঘটিয়াছে মাত্র । অর্থাৎ 
পরের অনিষ্ট তিনি করিয়াছেন সন্দেহ নাই । পরন্ত পরানিষ- 
কারিত্ব তাহার স্বাভাবিক বলা যাইতে পারে না। উহা! মত্তত। 
নিবন্ধন ঘটিয়াছে এইরূপ বলিতে হয়। বলিতে হয় যে, 
স্বভাবত তিঁন পরের অনিষ্টকারী নহেন। আত্মার কর্তৃত্ব 
সংবন্ধেও এরূপ বুঝিতে হইবে । 

আর এক কথা । বেদাস্ত মতে পরমাত্মার অতিরিক্ত 
জীবাস্্া নামে কর্তা ভোক্ত। চেতনীন্তর নাত | 

লান্সানাহ্তি লা | 

অর্থাৎ পরমাত্মীর অতিরিক্ত দ্রষ্টা নাই ইত্যাদি শ্রুতিতে 
স্পঞ্উভাষায় চেতনান্তরের প্রতিষেধ করা হইয়াছে । অদ্বৈতবাদে 
পরমাত্বার অতিরিক্ত পদার্থ নাই ইহা সর্বসম্মত | পরমাত্মা বা 
্রহ্মই যদি জীবাত্ম। হইল, তবে জীবের কর্তৃত্ব গপাধিক ভিন্ন 
স্বাভাবিক বলাই ঘাইতে পারে না ইহা পুর্ধবেই বলিয়াছি। 
আপত্তি হইতে পারে ষে, পরমাত্মার অতিরিক্ত জীবাত্মা ন1 
খাঁকিলে পরমাত্মাই কর্ত। ভোক্তা এবং সংসারী এইরূপ বলিতে 





আত্মা । | ১৬৭ 


হয়। তাহা কিন্তু সঙ্গত হইতে পারে না ।*কারণ, তাহা হইলে 
পরমাস্বার নিত্যমুক্তত্ব এবং নিত্যশুদ্বত্বাদির ব্যাঘাত হয় । এই 
আপত্তির উত্তর পূর্বেই একরূপ কথিত হইয়াছে । কর্তৃত্ব 
আধ্যাসিক বা আবিদ্যক ইহা পুর্বে বলিয়াছি। তদ্দীরাই 
উক্ত আপনি নিরাকৃত হইয়াছে । কেন না, কর্তৃত্ব তোক্ত ত্ব 
অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, বাস্তবিক নহে & রজ্জুর অবিদ্যা অর্থাৎ 
রজ্জুবিষয়ক অজ্ঞান রজ্জ্রতে সর্প উপস্থাপিত করে।, তা! 
বলিয়া রজ্জু সর্প হয় না। শ্ততরাং অবিদ্যা পরমাত্মাতে বা 
ব্রন্ষে কর্তৃত্ব ভোক্তুত্ব উপস্থাপিত করিলেও রজ্জুগত্যা পর- 
মাতা কর্তা ভোক্তা বা সংসারী হন্‌ নাঁ। শ্রুতি বলিয়াছেন 

অল ভি ভ্ললিন মনলনি লহিলহ জুলৰ নজ্জান। 

অর্থাৎ যখন দ্বেতের ন্যায় হয় তখন একে অন্যকে 
দর্শন করে। বুঝা যাইতেছে যে, শ্র্পত আবিগ্যাবস্থাতে 
কর্তৃত্ব ভোক্তত্ব প্রভৃতি সমস্ত ব্যবহার প্রদর্শন করিয়াছেন । 

অল ত্য অভ্মলালীবামুন নলল্‌ জল জ দক্ভ্রন। 

অর্থাৎ যখন সমস্ত বস্তু আত্মীই হয় তখন কাহাঘার! 
কাহাকে দেখিবে, এইরূপে বিদ্যাবস্থাতে কর্তৃত্ব ভোক্তত্ব 
প্রভৃতি সমস্ত ব্যবহারের বারণ করিতেছেন । ধাহাদের মতে 
প্রপঞ্চই অবিদ্যা প্রত্যপস্থাপিত, তাহাদের পক্ষে কর্তৃত্ব 
ভোক্তত্ব অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত, ইহা বলাই বাহুল্য । 

স্বধীগণ স্মরণ করিবেন যে, বিন্ব প্রতাবম্ব ভাবে 
পরমাত্মা ও জীবাত্নার ব্যবস্থা কথিত *হইয়াছে। ইহাঁও 
স্মরণ করিবেন যে, পরমাত্সার প্রতিবিন্ব তাবও অবিদ্যা 


১৬৮ ষষ্ঠ লেকৃচর 


প্রত্যুপস্থাঁপিত। 'তাহ! হইলে ধঈীড়াইতেছে যে, পরমাত্মার 
মুক্তি বা সংসার নাই | তিনি নিত্য মুক্ত । পরমাত্মার অতি- 
রিক্ত জীবনামে অপর কোন চেতন নাই । স্থতরাং জীবাত্ার 
সংসার ও মুক্তি ইহাও বলা যাইতে পারে ন]। যাহা নাই, 
তাহার সংসার ও যুক্তি, অজাতপুত্রের নামকরণের ন্যাষ 
অসস্ভব। অবিদ্যা: প্রত্যুপস্থাপিত বৃদ্ধাদিসংঘাত আছে 
বটে, পরন্ত বৃদ্ধযাদিসংঘাতের মুক্তি ও সংসার, ইহাও বলিবার 
উপায় নাই । কেন না, বৃদ্যাদিসংঘাত অচেতন । সংসার 
ব| মুক্তি অচেতনের হইতে পারে নাঁ। সংসার কিনা 
শ্রখদুঃখের অনুভব । অনুভব চেতনের ধন্ম। অতএব 
বলিতে হইতেছে যে, মুক্তি ও সংসার বিশুদ্ধ পরমাত্সারও 
নহে, বৃদ্ধ্যা্দ সংঘাতেরও নহে । কিন্তু বুদ্ধযাগ্ভপহিত অর্থাৎ 
অবিদ্যা প্রত্যপস্থাপিত বৃদ্ধ্যাদিরূপ উপাধি সম্পর্কযুক্ত হইয 
জীবভাব প্রাপ্ত আত্মার সংসার ও মুক্তি | 

বুদ্ধি উপাধি ঘখন অবিদ্যা প্রত্যুপস্থাপিত,তখন আত্মার 
জীবভাঁব যে অবিদ্যাঁৃত উহা! বাস্তবিক নহে,তাহা আর বলিয! 
দিতে হইবে ন1 1 বুদ্ধাদি সংঘাত ভিন্ন ভিন্ন। আত্মা একমাত্র | 
কিন্তু আত্মা এক হইলেও ভিন্ন ভিন্ন বৃদ্ধযাদি সংঘাতরূপ 
উপাধির সম্পর্কবশত ভিনের ন্যায়, এবং আত্মা বিশুদ্ধ 
হইলেও অবিশুদ্ধ বুদ্ধযাদি সংঘাতরূপ উপাধির সম্পর্কবশত 
অবিশুদ্ধের ন্যায় প্রতীয়মান হন্‌। ব্রন্দ সাক্ষাৎকার দ্বার! 
একটা বুদ্ধাদি সংঘাতরূপ উপাধি অপগত হইলে তাহাতে 
মুক্তের ন্যায়, অপরাপর বুদ্ধযাদি সংঘাতরূপ উপাধিতে বদ্ধের 
্যা় প্রতিভাত হন্‌। মুখ এক হইলেও প্রতিবিম্বাধার মণি 


আত্মা । ১৬৯ 


ও কৃপাণাদি রূপ উপাধির ভেদবশত নান্মর ন্যায়__উপাধির 
ধন্ম অনুসারে কোথাও দীর্ঘ, কোথাও বর্তল, কোথাও শ্যামল, 
কোথাও নিন্মলরূপে ভাসমান হয়। কোন উপাধি বিগত 
হইলে তাহার ধন্ম হইতে পরিমুক্ত এবং অন্যত্র উপহিতের 
হ্যায় প্রতীয়মান হয়। আত্মার সংবন্ধেও এরূপ বুঝিতে 
হইবে। যেরূপ বলা হইল, তাহাতে আত্মার কর্তৃত্ব যে 
গুপাধিক, তাহা! বেশ বুঝা যাইতেছে । আর একটা বিষুষের 
প্রতি মনোযোগ করিলে উহা আরও বিশদভাবে বুঝিতে 
পারা যায় । বিষয়টা এই | জ্যোতিব্রক্গণে স্বপ্ৰান্ত ও বুদ্ধান্ত 
অবস্থা অর্থাৎ স্বপ্ন ও জাগরিত অবস্থা বিরৃত করিয়া বক্ষ্য- 
মাণরূপে স্থযুপ্তি অবস্থার উপন্যাস করা হইয়াছে । 
নতৃঘঘাক্লিন্‌ আজাঙ গ্যলী না ন্বদব্ধদ লা নিদি- 

সন্স স্ান্ন: অন্তন্স সন্ছী জ্বলা দিঅন হন্রবীনা 

দক হলব্লা ক্সন্নাঘ মালি । 

অর্থাৎ যেমন ক্ষুদ্র পক্ষী বা বৃহৎ পক্ষী আকাশে বিচরণ 
করিয়া শ্রান্ত হইয়া! পড়ে । যখন শ্রান্তি বশত আর বিচরণ 
করিতে সক্ষম হয় না, তখন পক্ষদ্বয় সংহত করিয়। বিশ্রাম- 
ভিলাষে নিজের কুলায় বা নীড়ের অভিমুখে ধাবমান হয় । 
সেইরূপ এই পুরুষ অর্থাৎ জীব স্বপ্নাস্ত এবং বুদ্ধান্ত 
অবস্থাতে বিষয় উপভোগ করিয়া যখন শ্রান্ত হইয়া পড়ে, 
তখন সুষুপ্তি অবস্থার জন্য ধাবমান হয়। এইরূপে স্থযুপ্তি 
অবস্থার অবতারণা করিয়৷ স্থুপ্তি অবস্থার স্বরূপ নির্দেশ 
স্থলে বল! হইয়াছে__ পু 

মক্ব স্বমী লন্বত্বল জাল ভ্বামঅন ল নত্বল ব্র্প ঘদ্নি । 

5 ই ও 


১৭০ ষষ্ঠ লেক্চর। 


অর্থাৎ স্প্ত পুরুষ যে অবস্থাতে কোন কাম্য বিষয়ে ইচ্ছা! 
করে না, কোনরূপ স্বপ্রদর্শন করে না, তাহার নাম স্থযুপ্তি 
অবস্থা । কাধ্যকরণ সংঘাতের সম্পর্ক বশত জাগ্রদবস্থাতে 
স্পষ্ট বিষয়ের যথাব উপভোগ এবং কেবলমাত্র অন্তঃকরণের 
সম্পর্ক বশত স্বপ্নাবস্থাতে বাসনাময়ু বিষষের উপভোগ হয়৷ 
উভয়বিধ উপভোগ হ্দ্বারা জীব পরিশ্রান্ত হইয়া স্ুযুপ্তি অব- 
স্থাতে উপনীত হয় । এ অবস্থাতে জীবের কেবল বাস করণের 
সহিত নহে, অন্তঃকরণের সহিতও সম্পর্ক বিলীন হয় । সুতরাং 
স্থুপ্তি অবস্থাতে বাহকরণ-সাধ্য স্থল বিষয়ের উপভোগ এবং 
অন্তকরণ-সাধ্য সুন্ম বিষয়ের উপভোগ হয় না। স্থযুপ্তি 
অবস্থাতে করণ সম্পর্ক পরিমুক্ত হয় বলিয়া জীব তখন 
স্বস্বরূপে অবস্থিত হয়। ক্স্মঘণীনা মননি অর্থাৎ শ্ব-স্ব 
রূপ প্রাপ্ত হয়, এইরূপে ছান্দোগ্যোপনিষদেও স্যুপ্তি অবস্থায় 
জীবের স্ব-ম্বরূপাঁপন্তি কথিত হইয়াছে । বল৷ বাহুল্য যে, 
পরমাত্মভাব জীবের স্বীয় রূপ । স্থষুপ্তি অবস্থা নির্দেশ 
করিয়। জ্যোতিত্রণক্গষণে পুনরপি বলা হইয়াছে__ 

লা দিনা ব্লিআা জপব্চ্নন্ধা ল অ্রাস্থ' ন্িজ্বল 

বহু লান্সক্লনলন্গান্র তল: দাস লান্ললা অজ্দহ্হ্মজী ল 

ব্রাস্টা ভিত্বল নহু লান্নহ । 

অর্থাৎ প্রিফতম স্ত্রীকর্তক সম্যকৃরূপে আলিঙ্গিত কামুক 
পুরুষ যেমন তৎকাঁলে বাহ্থ বা আন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না, সেইরূপ স্ধুপ্তিকালে জীব পরমাস্্ার সহিত একীভূত 
হয় বলিয়! তহকালে বাস্থ বা! আঁন্তর কোন বিষয় জানিতে 
পারে না। স্থঘুপ্তি অবস্থার রূপই জীবের স্বরূপ । স্থুযুপ্তি 


আত্মা । ১৭১ 


অবস্থার উপসংহার কালে জ্যোতিব্রণন্ষণেই স্থষ্প্তি কালীন 
জীবের স্বরূপ ছুঃখশুন্য পরম আনন্দরূপে নির্দেশ করিয়া- 
ছেন। জ্যোতিব্রাহ্গণের তাৎপধ্যের প্রতি লক্ষ্য করিলে 
বুঝিতে পাঁর! যাঁয় ষে, স্বপ্ন ও জাগ্রদবস্থাঁতে জীব অন্তঃকরণ- 
যুক্ত থাকে বলিয়া তৎকাঁলে আত্মাঁ সংসারী ও কর্তা । 
স্বযুপ্তি অবস্থাতে অন্তঃকরণের সহিত আ্াতার সম্পর্ক থাকে 
না বলিয়া ততকালে আত্মা স্বভাবভূত পরমানন্দরূপেই 
অবস্থিত হয়। উক্তরূপ অন্বয় ও ব্যতিরেক ছারা স্থির হই- 
তেছে যে, আত্মার কর্তৃত্ব বা সংসার স্বাভাবিক নহে। উহ! 
বৃদ্যাদিরূপ উপাধি-কারিত । 

কেহ কেহ আশঙ্কা করেন যে, স্থযুপ্তি অবস্থার ন্যায় 
স্বপ্লাবস্থাতেও আত্মার করণ-সংবন্ধ থাকে ন)। অথচ তৎ- 
কালে বিষয়ৌপভোগ এবং দর্শনাদি ব্যাপার হইয়া থাকে । 
অতএব আত্মার ভোগ ও কর্তৃত্ব ওপাঁধিক নহে, স্বাভাবিক | 
কেন না স্বপ্লাবস্থাতে উপাঁধি সংবন্ধ নাই অথচ কর্তৃত্বাদি 
আছে । এ আশঙ্কা নিতান্ত অসঙ্গত। কারণ, স্বপ্লাবস্থাতে 
উপাঁধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না, এই কল্পন। অনুসারে 
উক্ত আশঙ্কার অবতাঁরণ। কর! হইয়াছে । পরক্ত স্বপ্নাবস্থাতে 
'উপাঁধির সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে না, ইহা! ঠিক নহে। 
কেন না, স্বপ্নাবস্থাতেও বুদ্ধির বা অন্তঃকরণের সহিত 
আত্মার সংবন্ধ থাকে | শর্ত বলিয়াছেন, 

» জী: বসীন্ুলী কীলদলনিল্গালনি | 

অর্থাৎ জীব বুদ্ধির সহিত স্বপ্নাবস্থাগত, হইয়া এই লোক 

অতিক্রম করে । স্মৃতিতে কথিত হইয়াছে__ 





১৭২. ষষ্ঠ লেকৃচর। 


ছুন্দিঘাব্যান্তনহন লনাব্দহন ম্রহি। 
ঘন নিমঘালন লন্িত্যান্‌ জগ্রহ্জালল্‌ | 
অর্থাৎ অপরাপর ইন্ড্রিয়ের উপরম হইলেও মন যদি উপ- 

রত ন| হয়, তবে জীব বিষয়সেবাই করে । তাহাকে অর্থাৎ 
তাদৃশ বিষয়সেবাকে '্বপ্নদর্শন বলিয়া জানিবে। স্বপ্ধে অতি- 
লাষাদি অনুভূত হয়| অভিলাষাদি মনের ধম্ম। ধন্মী ন! 
থাকিলে ধন্ম থাকিতে পারে না। এতদ্দারাও স্বপ্রাবস্থাতে 
মনের অবাস্থৃতি প্রতিপন্ন হইতেছে। পুর্বেবে বলিয়াছি যে 
স্বপ্নে বাসনাময় বিষয়ের ভোগ হয়ু। বাসনাও মনোধশ্ম, 
স্থতরাং স্বপ্নাবস্থাতেও মনের সহিত আত্মার সংবন্ধ থাকে, এ 
বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই । 


সপ্তম লেকৃচর |" 





উপসংহার । 

আক্মার বিষে আরও বলিবার ছিল । সমায়াভাবে তাহ! 
বলা হইল নাঁ। এখন অপরাপর বিষষুগুলি সংক্ষেপে বলা 
যাইতেছে । 

জগতের মূলকারণ কি এবং আরম্তবাদ, পরিণামবাদ, 
বিবর্তবাদ ও অনির্ববাচ্যত্ববাঁদ পূর্বব পূর্ব প্রস্তাবে সংক্ষেপে 
বল হইয়াছে । বেদান্ত মতে প্রথমত আকাশ, তৎপরে 
বায়ু, তত্পরে অগ্নি, তৎ্পরে জল, সর্বশেষে পুথিবী, এই 
ক্রমে পঞ্চ ভূতের স্থষ্টি হইয়াছে । অপরাপর স্থুল বস্ত ইহা- 
দের দ্বারা নিন্মিত। যে ক্রমে স্থষ্টি হইয়াছে তাহার 
বিপরীত ক্রমে প্রলয় হয়। প্রলয় চারি প্রকার-_ 
নিত্য, নৈমিভ্ভিক, প্রাকৃতিক ও আত্যন্তিক। স্থষুপ্তি 
অবস্থ।৷ নিত্য প্রলযু বলিয়া অভিহিত। ব্রহ্মার দিনাব- 
সানে যে প্রলয় হয়, তাহার নাম নৈমিত্তিক প্রলয় । 
ব্রহ্মার আয়ুর অবসানে ঘে প্রলয় হয়, তাহার নাম প্রাকৃতিক 
প্রলয় । ব্রন্মসাক্ষাৎকার নিমিত্তক সর্বজীব মুক্তিই আত্য- 
স্তিক প্রলয় বা মহাপ্রলয়। মীমাংদক আচাধ্যগণ নিত্য- 
প্রলয় ভিন্ন অপর ত্রিবিধ প্রলফ শ্বীকার করেন না। কোন 
কোন নৈষুয়িক আচার্য এবং পাতঞ্জল ভাষ্যকার মহাপ্রলয় 
ব। আত্যন্তিক প্রলয় প্রামাণিক বলিয়া অঙ্গীকার করেন না । 
বৈদান্তিক আচাধ্যগণ আত্যন্তিক প্রলয় স্বীকার করিয়াছেন | 


১৭৪ সপ্তম লেকৃচর। 


জগতের স্থিতিকালীন সংসারের বিচিত্র গতি পর্য্যালোচ- 
নীয়। পাঁপীরা যঘমলোকে পাঁপানুরূপ যাতনা! ভোগ করিয়। 
ইহলোকে জন্মপরি গ্রহ করে। ক্ষুদ্র জন্তসকল এই লোকেই 
পুনঃ পুনঃ জন্ম মরণ প্রাপ্ত হয়। পুণ্যবান্দিগের পরলোকে 
গমন করিবার ছুইটী পথ শাস্ত্রে উক্ত হইয়াছে, উত্তরমার্গ ও 
দক্ষিণমার্গ । সাধারণত সগুণ ত্রন্মোপাসক উত্তরমার্গ ঘার। 
সত্যলোকে গমন করে এবং শুভ কন্মানুষ্ঠায়ীরা দক্ষিণমার্গ 
দ্বার! স্বর্গে বা চন্দ্রলোকে গমন করে । অর্চিরাদি কতিপয় 
নিদ্দিষ্ট দেবতা-_উ্তরমার্গগামী উপাসকদিগকে সত্যলোঁকে 
বা ব্রক্মলৌকে এবং ধুমাদি কতিপয় নিদ্দিষ্ট দেবতা__দক্ষিণ- 
মার্গগামী কম্মাঁদিগকে চক্দ্রলোকে লইয়! যায়। 

পয়ঃ প্রভৃতি দ্রেব দ্রব্য দ্বারা আগ্রহোত্র হোমাদি সম্পা- 
দিত হয়। আহুতিভূত দ্রব দ্রব্য যজমানে সুন্মমভীবে অব- 
স্থিত থাকে | যজমান মৃত হইলে প্রথমত ছ্যলোকে নীত 
হযু। এই ছ্যুলোককে অগ্রিরূপে চিন্ত। করিবে । দেবতারা 
দ্যুলৌকরূপ অগ্নিতে অগ্রিহোনব্রাহুতির পরিণামভূত সুক্ষ জল 
হুত করেন। চন্দ্র এই আহুতির পঁরণাম। অর্থাৎ আগ্নি 
হোত্রাুতির জল সুক্ষ ভাবাপন্ন হইয়া ছ্যলোকা গ্রিতে 
হুত হইলে উহা৷ চন্দ্ররূপে পরিণত হয় বা চন্দ্রলোকে 
শরীররূপে পরিণত হয়। যজমান এই জলময় শরীর 
দ্বারা চন্দ্রলোকে অগ্নিহোত্রের ফল ভোগ করিয়া থাকে । 
ভোগাবসানে অগ্নিহোত্রাহুতির পরিণামভ্ভূত সুন্ম জল 
পর্জন্যে মিলিত হয়া! এই পর্জন্যকেও অগ্রির্ূপে চিন্তা 
করিবে। প্রথম পধ্যাষে সুক্ষ জল সোমাকারে পরিণত 


উপসংহার | ১৭৫ 


হইয়। দ্বিতীয় পর্য্যায়ে পর্জন্যাগ্রিতে হুত হইয়া উহ! বৃষ্টিরূপে 
পরিণত হয়। বৃষ্টি পৃথিবীতে পতিত হয় স্তুতরাং পৃথিবীকে 
অগ্রিরূপে চিন্তা করিবে। তৃতীয় পধ্যায়ে এ সুক্ষ জল 
পৃথিবীরূপ অগ্নিতে হুত হইলে ত্রীহ্যিব্যদি অন্ন উৎপন্ন হয়। 
পুরুষ অন্ন ভোজন করে। অতএব পুরুষকে অগ্নরূপে 
চিন্তা করিবে । চতুর্থ পধ্যাঁয়ে ত্রীহিষকাঁদিরূপ অন্ন পুরুষরূপ 
অগ্নিতে হুত হইয়া রসরক্তাদ্ি ক্রমে রেতোঁরূপে পরিণতনহয় । 
পঞ্চম পর্য্যায়ে স্ত্রীকে অগ্রিরূপে চিন্তা করিবে । রেত- ক্জ্রী- 
রূপ অগ্নিতে হুত হইয়া গর্ভরূপে পরিণত হয় । ইহার নাম 
পঞ্থাগ্রিবিদ্ভা । অর্থাৎ ছ্যুলোকি, পর্জন্য, পৃথিবী, পুরুষ ও 
স্ত্রীকে অগ্নিরূপে এবং আগ্নহোত্রীহুতিভূত জলাদিকে আহুতি- 
রূপে চিন্ত। করার নাম পঞ্চাগ্রিবিদ্ভা । পঞ্চাগ্রিবিদ্তা দ্বারা 
সংসারগতি প্রদশিত হইয়াছে । 

এ গর্ভ-_জাত বা প্রসূত হইয়া যাহার ষতকাল আয়ু, সে 
তাঁৰৎকাঁল জীঁবত থাঁকে। আয়ুক্কালের অবসাঁনে তাহার 
মরণ হইলে আবার অগ্রনিই তাহাকে নির্দিষ্ট পরলোকে লইয়! 
যাঁয। আত্মসাক্ষাৎকার না হওয়া পধ্যন্ত এইরূপ গমনা- 
গমন অপরিহাধ্য । অবরোহ সমষ্ষে জীব মুচ্ছিতের ন্যায় 
সংজ্ঞাহীন থাকে । মৃত্যকালে জীবের প্রতিপভ্তব্য দেহ- 
বিষয়ে দীর্ঘ ভাবনা হইয়! থাকে । ফলত স"সারগতি নিতান্ত 
কষ্টকর, তদ্বিষয়ে সংশয় নাই। কেন না, স্বর্গভোগ- 
কালেও পুণ্যবান্‌ জীব, পশ্বাদির ন্যায় দেবতাদিগের ভোগ্য 
ব| উপকরণভূত হইতে বাধ্য হয় অতএব আত্ম- 
তত্ুসাক্ষাৎকারের জন্য সংসারগতি পধ্যালোচনাদি দ্বার! 


১৭৬ সপ্তম লেকৃচর। 


বৈরাগ্য অবলম্বন পূর্বক শ্রবণাদি উপাষের অনুশীলন করা 
কর্তব্য, ইহা শাস্ত্রে উপদ্িষ হুইয়ীছে। মলিনবন্্র লোহি- 
তাদি বর্ণ দ্বারা অনুরপ্জিত হইলে তাহাতে যেমন লোহিতাদি 
বর্ণ প্রতিফলিত হয় না সেইরূপ সংসারগতির পর্যালোচনা 
করিলেও অবিশুদ্ধচিতে বৈরাগ্যের প্রাচুর্ভাব হয় না । ঘন- 
ঘটাচ্ছন্ন অমানিশীভে বিছ্যুত্প্রকাশের ন্যাষ ক্ষণকালের 
জনা বৈরাঁগ্যের অস্পষ্ট ছায়া কদাচিৎ প্রকাশ পাইলেও 
অবিশুদ্ধচিন্তে কিছুতেই উহা! লব্ধপদ বা স্থায়ী হইতে পারে 
না । অতএব সর্বাঁগ্জে চিত্তের শুদ্ধিসম্পাদন একান্ত আবশ্যক | 

চিনশুদ্ধির উপাঁষ প্রস্তাবান্তরে সংক্ষেপে বলা হইয়াছে । 
বর্ণাশ্রমৌচিত নিত্যনৈমিত্তিক কন্মের অনুষ্ঠান দ্বারা চিত্তশুদ্দি 
হইয়। থাকে । চিত্ত ত্রিগুণাত্মক । রজস্তমোগুণের অভিভব 
ও সতৃগুণের সমুদ্ভব হইলে চিত্তশুদ্ধি হয় বলা যাইতে পারে । 
পাঁপ-চিত্তের কালুষ্য সম্পাদন করে | নিত্যনৈমিত্তিক কন্মের 
অনুষ্ঠান দ্বারা সঞ্চিত পাপ ক্ষযপ্রাপ্ত হয়। পরিজ্ঞাত পাপের 
্ষয়ের জন্য প্রায়শ্চিন্তের অনুষ্ঠীনও অবশ্য কর্তব্য । চিত্ত 
সন্তপ্রধান হইলেও পাপ দ্বার। কলুষিত হয়। আদর্শ স্বভাবত 
স্বচ্ছ হইলেও মলসংস্পর্শ বশত কলুষত। প্রাপ্ত হয়। ইফ্টক 
চুর্ণাদি সংঘর্ষণে মল অপনীত হইলে আদর্শের শুদ্ধি সম্পাদিত 
হইয়! থাকে । চিত্তের শুদ্ধিও তদ্রপ বুঝিতে হইবে । রাগ 
দ্বেষাদি রহিত ইন্ড্রিয় দ্বারা শব্দাদি বিষয়ের উপভোগও সত্বৃ- 
শুদ্ধির অর্থাৎ অন্তঃকরণ শুদ্ধির হেতু, ইহ ছ্ালোগ্য উপ- 
নিষদে উক্ত হইয়াছে । চিত্তশুদ্ধি হইলে সংসারগতি 
পর্যযালোচনাদি দ্বার! বৈরাগ্য লব্ধপদ বা দৃঢ়ভূমি হইয়া 


উপসংহার । ১৭৭ 


থাকে । বৈরাগ্য দৃঢ়ভূমি হইলে প্রবুল আত্মানুসন্ধিৎসা 
উপস্থিত হয়। ভক্তিও আত্মতত্সাক্ষাৎকারের অতীব উপ- 
যোগিনী | কেন ন৷ বেদান্তবাক্যার্থ অনুসারে আত্মতত্ব্ জ্ঞানের 
আ[বিভাব হয়। ভক্তি ভিন্ন বেদান্তবাক্যের অর্থ সম্পূর্ণরূপে 
প্রকাশ পায় না। শ্রুতি বলিয়াছেন, 
অন্স হন দহা লবিঘগ্রা হৃন ল্গ্লা হী । 
লব্ম'ল জঞ্িলাক্্াঘা: সক্জান্ছনন লন্কাক্সল: ॥ 
দেবতাতে এবং গুরুতে যাহার পরম ভক্তি আছে, সেই 
মহাত্রীর সংবন্ধেই বেদান্তকথিত অর্থ প্রকাঁশ পায় । 
ভক্তির ন্যায় শমাদি সম্পন্তিও একান্ত আবশ্যক । শম, 
দম, উপরতি, তিতিক্ষী, সমাধান ও শ্রদ্ধা এই সকল সম্পত্তির 
নাম শমাদিসম্পর্তি। শ্রবণাদির ভিন্ন বিষয় হইতে মনের 
নিগ্রহের নাম শম। অর্থাৎ শ্রবণাঁদি এবং তদনুকুল বিষয়েই 
মনকে অভিনিবিষ্ট রাখবে | বাহবিষয়ে মনের অভিনিবেশ 
নিবারিত করিবে । অবণাদি-ব্যতিরিক্ত বিষয় হইতে বহিরি- 
ক্িয়ের নিবর্তনের নাম দম উপরতি কিনা সংন্যাস। 
ধন্যাস প্রধানত ছুই প্রকার । বিবাদষা-সংন্যাস ও 
বিদ্বৎ-সংন্যাস। ব্রহ্ম জ্ঞানেচ্ছাতে যে সংন্যাস অবলম্বিত হয়, 
তাহার নাম বিবিদিষা-সংন্যাস | ব্রহ্জ্ঞান হইলে' যে সব্ব- 
কন্ম সংন্যাস হয় তাহার নাম বিদ্ৎ-সংন্যাঁস। অনাবশ্যক 
বোধে সংন্যাসের অন্যান্য প্রকার প্রদর্শিত হইল না। 
শীতোঞ্চাদ্রি ছন্দ সহিষ্ণতাই তিতিক্ষা1। । শীত ও উষ্ণ সখ ও 
দুঃখ এবং মান ও অপমান ইত্যাকার পরস্পর বিরোধী 
কতকগুলি যুগল পদার্থ ছন্দ নামে কথিত।" এগুলি সন্থ 
২৩ 


১৭৮ সপ্তম লেক্চর । 
করার নাম তিতিক্ষঃ। শ্রবণাঁদি ও তদনুকুল বিষয়ে চিভের 
একা গ্রতার নাম সমাধান । গুরুবাঁক্য এবং বেদানস্তবাক্যে 
অবিচলিত বিশ্বাসের নাম শ্রদ্ধী। মুমুক্ষা বা মোক্ষেচ্ছার 
দৃঢতাও আত্মতত্বসাক্ষাৎকারের বিশেষ উপকারী । ভগবান্‌ 
শঙ্করাচাধ্য বলিয়াছেন,__ 
নহান্যস্ত ত্তযনন্ছুল শত অব্জীদজাঘন | 

লভ্িলনাঘনন্ন: স্ব: দ্ব্বনন্ন: জলাক্জ: ॥ 

অর্থাৎ বৈরাগ্য ও মুমুক্ষৃত্ব যাহার দৃঢ়তা প্রাপ্ত হইয়াছে, 
শমাদি তাহার পক্ষেই ফলপ্রদ হইয়। থাকে | 

চিন্ত স্বভাবত চঞ্চল, তাহার একাগ্রত। সম্পাদন করা বড়ই 
কঠিন। এই জন্য উপাসনাও অবশ্য কর্তব্য | উপাসনা কি না 
মানস ব্যাপার বিশেষ । তাহাকে চিন্তা বলিলে নিতান্ত অস- 
ঈ্গত হইবে না। নিরালম্বন চিন্তা হইতে পারে না । কোন 
একটা বিষয়ের চিন্তা করিতে হয়। সগুণ বিষয়__চিন্তার 
প্রথম অবলম্বন হওয়া উচিত । কেন না, সগুণ বিষষের চিন্তা 
অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে মম্পন্ন হইতে পারে । নিগুণ ব্রন্দের 
উপাসনাও হইতে পারে বটে, পরন্ত তাহ বহু আয়াসসাধ্য | 
এই জন্য নিগু৭ ব্রন্ষের প্রতীকোপাসন! শাস্ত্রে বিহিত হই- 
যাছে। নিগুণ ব্রহ্মবিষয়ক জ্ঞানের আরৃত্িকে নিণ্ডণ 
ব্রহ্মোপামনা বলা যাইতে পারে। যে পধ্যন্ত এ জ্ঞান 
পরোক্ষাত্মক থাকিবে, সেই পধ্যন্ত তাহ। উপাসনা বলিয়া 
পরিগণিত হইবে । এ জ্ঞান প্রত্যক্ষাত্সক হইলে" আর 
তাহাকে উপাঁসন। বলা যাইতে পারিবে না। জ্ঞানি বলিতে 
হইবে-। কেবল তাহাই নহে। উপাসনা-_ শব্দান্ুবিদ্ধ হইবে, 


উপসংহার । ১৭৯ 


জ্ঞান_-শব্দান্ুবিদ্ধ হইবে না জ্ঞানে *বস্তস্বরূপ মাত্রের 
স্কর্তি হইবে। ৃ 
_ বৈরাগ্যাঁদি আত্মতত্রপাক্ষাৎকারের উপায় বটে, পর্ত 
তাবন্মীত্রই উপায় নহে । শ্রবণ, মনন, নিদ্রিধ্যানন ও যোগ 
ব| সমাধি আত্মতত্রসাক্ষাৎকারের গ্রকুর্ক উপায় । তন্মধ্যে শম 
দমাদি ও শ্রাবণ মননাদি অন্তরঙ্গসাধন এবং আশ্রম কন্মীদি 
বহিরঙ্গসাঁধন বলিয়া কথিত । অদ্বিতীয় ব্রন্গে সমস্ত (েদা- 
সতের তাৎ্পধ্যের অবধারণ করার নাম শ্রবণ। তথাবিধ 
তীৎপধ্য অবধারণ করিবার হেতু ড় বিধ লিঙ্গ । পুর্ববীচাধ্য 
বলিয়াছেন)_- 
ভদ্বল্গলমীননন্বাহানক্ঘান্বীওদু্জনা দন্লদ্‌। 
ক্সঘরনাহীঘঘন্তী লব লিক নান্দতলিঘাস্র ॥ 
অর্থাৎ উপক্রম ও উপসংহার, অভ্যাস, অপুর্বত।, ফল, 
অর্থবাদ এবং উপপভি এইগুলি তাৎপধ্য নির্ণয় করিবার হেতু । 
উদাহরণের সাহাধ্যে ইহা বৃঝিবার চেষ্টা কর! যাইতেছে । 
ছাঁন্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় ব্রন্ষের উপ- 
দেশ করা হইয়াছে । অদ্বিতীয় ব্রন্মেই উহার তাৎপধ্য অন্য 
কোন বিষয়ে এ গ্রন্থের তাৎপধ্য নহে । উপক্রম উপসংহার 
প্রভৃতি ষড়বিধ লিঙ্গদ্বারা ইহা উত্তমরূপে বুঝিতে পার! ঘায়। 
উপক্রম উপসংহার কিন! প্রকরণের আছিতে এবং অস্তে 
প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্তর নির্দেশ । উপক্রম ও উপসংহারে 
যাঁহ। নির্দিষ্ট হয়, তাহাতেই বাক্যের তাৎপর্য বুঝিতে হয়"। 
লৌকিক বাক্যেও ইহার ভুরি ভূরি নিদর্শন দেখিতে পাওয়। 
যাঁয়। ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ প্রপাঠিকে উপক্রমে 


১৮০ সপ্তম লেকৃচর । 
হজীনান্রিনীঘ ইহা "দ্বারা এবং উপসংহারে হনহাজনলিহ বত 
এত দ্বার অদ্বিতীয় বস্তর নিদ্দেশ আছে। অনেকবার 
পরিকীর্তনের নাম অভ্যাস । ষষ্ঠ প্রপাঠকে অদ্বিতীয় বস্ত-__ 
নয় বার বুঝাইয়। দেওয়! হইয়াছে । প্রকরণ প্রতিপাদ্য বস্ত 
অন্য প্রমাণের বিষয় নহে, ইহার প্রতিপাদনের নাম অপূর্ববতা । 
ষষ্ট প্রপাঠকে শ্সান্কান্নান্‌ দ্বীন অর্থাৎ আচার্ধ্যবান্‌ 
পুরুয় অদ্বিতীয় বস্তু জানিতে পারে | এতদ্বারা, প্রকরণ প্রাতি- 
পাচ অদ্বিতীয় বস্তু অনুমানাদি প্রমাণ গম্য নহে কিন্ত 
শাস্ত্রৈক মমধিগম্য, ইহাই প্রকারান্তরে জানান হইয়াছে। 
ফল কিন! প্রয়োজন। আঁদ্বতীয় বস্ত্রজ্ঞানের ফল মুক্তি, 
ইহাঁও ষষ্ঠ প্রপাঠকে প্রতিপাঁদিত হইয়াছে । প্রকরণ প্রতি- 
পাদ্য বস্তর প্রশংসার নাষ অর্থবাদ। ষষ্ঠ প্রপাঠকে পিত। 
আরুণি পুত্র শ্বেতকেতুকে জিজ্ঞাসা করিতেছেন, 
তন নলাইক্মলদা্ী হলাস্মন আন লন্বন্রলন মল- 

ললিল্ান নিদ্দাললিনি | 

যাহা শ্রুত হইলে অশ্রুত বিষয় শ্রুত হয়, যাহা মত 
হইলে অমত বিষয় মত হয, যাহ! বিজ্ঞাত হইলে অবিজ্ঞাত 
বিষয় বিজ্ঞাত হয়, অর্থাৎ ঘে এক বস্তক জানিতে পারিলে সমস্ত 
বস্ত পরিজ্ঞাত হয়, ঈদৃশ বিষয়ে কি তুমি গুরুর নিকট প্রশ্ন 
করিষাঁছিলে ? এতদ্দারা অদ্বিতীয় বস্তর প্রশংসা করা হই- 
যাছে। উপপভি কি না যুক্তি । শ্বেতকেতু অশ্রুনত বিষয়ের 
শ্রবণ অমতের মনন অবিজ্ঞাতের বিজ্ঞান অর্থাৎ এক্র বিজ্ঞানে 
সর্বববিজ্ঞান অসন্ভর বিবেচনা করিলে তাহার আভপ্রায় 
বুঝিতে পারিয়৷ আরুণি পুনরপি বলিলেন_- 


উপসংহার | ১৮১ 


অঘা জীকাল ব্যন্দিংউল লভ্ঞ্কুন্লঘ নিক্সান 

হ্আানান্বাহজ্থাব নিল্দাহীলালঘ্র ব্যন্িলল্ীন আক্মল্‌। 

হে প্রিয়দর্শন, একটী ম্বপিণ্ড জান! হইলে সমস্ত যুন্ময় 
পদার্থই জানা হয়| জানা হয় যে, ঘটশরাবাঁদি সমস্ত মুদ্বিকার 
মৃত্তিকা মাত্র । বিকার কেবল বাকাছারি। আরব হয়। উহা 
নাম মাত্র । ঘটশরাবাদি বস্ত গত্যা ক্লোন পদার্থান্তর নহে। 
উহা মিথ্যা, মুর্ভিকহি সত্য । এই ছয়ুটী লিঙ্গ তাৎপর্য নির্ণ- 
য়ের উৎকৃষ্ট উপায়। এতদ্দারা অদ্ভিতীয় ব্রন্দে বেদান্তি 
বাক্যের তাৎপর্য নির্ণয় করাই শ্রবণ বলিয়। কথিত হইয়াছে । 

অদ্বিতীয় বস্ত উক্তরূপে শ্রত হইলে বেদান্তার্ধের অনুগুণ 
যুক্তিদ্বারা তাহার অনবরত চিন্তার নাম মনন। অদ্বিতীয় 
বস্তুর চিন্তা করিতে গেলে অন্য বস্তর চিন্তাও সময়ে সমযে 
উপস্থিত হয়। তাদৃশ অন্য বস্তর চিন্তা রহিত করিয়া আদ্বি- 
তীয় বস্তর চিন্তাপ্রবাহ সম্পাদনের নাম নিদিধ্যাসন । 

সমাধি ছুই প্রকার সবিকল্প ও নির্বিকল্প | যে সমাধিতে 
জ্ঞাতা)জ্ঞান কি না চিনরুত্তি ও জ্ঞেয় কি না অদ্ধিতীয় বস্তু এই 
তিনের ভান হয়, তাহার নাম সবিকল্প সমাধি | “আমি অদ্ি- 
তীয় ব্রহ্ম” ইত্যাঁকার নমাঁধিতে “আমি” এতদ্দারা জ্ঞাতার ভান 
হইতেছে। তাহা হইলেই দ্বৈত ভান থাঁকিতেছে সত্য, তথাপি 
আমি অদ্বিতীয় ব্রহ্ম এই জ্ঞানে অদ্বৈত বস্তর ভান হইতেছে 
সন্দেহ নাই। একটা দৃষ্টান্তের প্রতি মনৌযোগ করিলে 
বিষয়টা কিশিদ হইতে পারে । মুন্ময় গজাদির ভান হইবার 
স্থলে যেমন মুন্ময গজাদির ভান হইলে ও-মৃভিকার ভান হয়, 
সেইরূপ আমি অদ্বিতীয় ব্রহ্ম এস্থলে দ্বৈতের 'ভান হইলেও 
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অদ্বিতীয় বস্তর ভান হইতেছে স্বীকার করিতে হুইবে। 
নির্ববিকল্প সমাধিতে জ্ঞাতা ও জ্ঞানের কি ন। চিন্তরুভির 
ভান না হইয়া কেবল অদ্বিতীয় বস্তর ভান বা স্ফুর্তি হয়। 
নির্বেকল্প সমাধিতেও চিন্তবৃত্তি থাকে বটে । কিন্তু এ চিত্ত- 
বৃত্তি অদ্বিতীয় বস্তর আকার ধারণ করে বলিয়া যেন অদ্বিতীয় 
বস্তর সহিত এক হইফ্ যায় । এই জন্য পৃথগ্ভাঁবে চিন্তবৃন্তির 
ভান হয় না। জলে লবণ মিশ্রিত করিলে লবণ জলের সহিত 
মিশিয়।যায়। তখন জলে লবণ থাকিলে ও লবণের ভাঁন হয় 
ন! জলমাত্রের ভান হয়। প্রকৃত স্থলেও চিভবৃত্তি অদ্বিতীয় 
বস্তর সহিত একই ভাঁবাপন্ন হয় বলিয়। চিন্তরুত্তি থাকিলেও 
তাহার ভান হয় না অদ্বিতীয় বস্ত মাঁত্রেরই ভান হয়। 

এই নির্ব্বিকল্প সমাধির আটটা অঙ্গ ; বম, নিয়ম, আসন, 
প্রাণায়াম, প্রত্যাহার, ধারণা, ধ্যান ও সমাধি। অহিংসা, 
সত্য, অস্তেয়, ব্রন্মচধ্য ও অপরিগ্রহের নাম যম। শৌচ, 
সন্তোষ, তপ অর্থাৎ চীন্দ্রায়ণাঁদি, স্বাধ্যায় অর্থাৎ প্রণ- 
বাঁদি মন্ত্রজপ ও ঈশ্বর প্রণিধান অর্থাৎ ঈশ্বরে সমস্ত কন্মের 
সম্প্পণ, এইগুলির নাম নিয়ম । আমন কিনা! করচরণাদির 
সংস্থান বিশেষ । পদ্মীসন স্বস্তিকাসন প্রভৃতি নানাবিধ আসন 
যোগশাস্ত্ে কথিত হইয়াছে । রেচক পুরক ও কুস্তকরূপ 
প্রাণ-নিগ্রহের উপায় বিশেষের নাম প্রাণায়াম | শব্দাঁদি 
বিষয় হইতে শ্রোত্রাদি ইন্দ্রিয়ের প্রত্যাহরণ করার নাম 
প্রত্যাহার । অদ্বিতীয় বস্তুৃতে অন্তঃকরণের ধার্ণ, ধারণা 
বলিয়। কথিত । অদ্বিতীয় বস্তুতে বিচ্ছিন্নভাবে অন্তঃকরণ- 
বৃত্তি প্রবাছের' নাম ধ্যান। সমাধি বলিতে সবিকল্পক সমাধি । 
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আত্ম-সাক্ষাৎকারের জন্য এই সকল উপায় অবলম্বন কর! 
একান্ত আবশ্টাক। তন্মধ্যে শ্রবণ প্রথম উপায় বলিয়া 
গণ্য । কেননা মনন ও নিদিধ্যাসন অবণের পর-ভাবী | 
শ্রবণ দ্বারা মনন ও নিদিধ্যাসনের বিষয়, অবগত হওয়া যায়| 
স্লুতরাং শ্রবণ না হইলে মনন ও খুনদিধ্যাসন হইতেই 
পারে না ্ 

যেরূপ বলা হইয়াছে, তদ্দারা বুঝা যাইতেছে *ষে, 
আত্মা বেদান্তপ্রতিপাদ্য ইত্যাকার অবধারণ করা শ্রবণ 
বলিয়া কখিত। প্রশ্ন হইতেছে যে, কোন ধম্মপুরক্কারে' 
অভিধেয় বা অর্থের প্রতিপাদন করা শব্দের স্বভাব। 
হ্যায়াদি দর্শনের মতে আত্মা নির্ধন্নক নহে। স্বতরাঁং 
আত্মগত কোন ধন্ম., অবলম্বনে বৈদিক শব্দ আত্মার প্রতি- 
পাঁদন করিতে পারে । বেদান্ত মতে আত্মার কোন ধন্ম 
নাই । যাহার কোন ধন্ম নাই, তাহ! কিরূপে শব্দ প্রতিপাদ্য 
হহতে পারে ? দ্বিতীয় প্রশ্ন হইতেছে যে, ন্যায়াদি মতে 
আজ্ম। জ্ঞানের বিষয় বটে, কিন্তু বেদান্ত মতে আত্ম! জ্ঞানের 
বিষয় নহে । বেদান্তী আচাধ্যগণ বলেন যে, যাহা জ্ঞেষ তাহ 
ঘটাদির ন্যায় জড় পদার্থ। আত্মা চেতন, অতএব আত্ম 
জ্ঞেয়ু নহে । যাহা ভ্ঞেয় নহে, তাহার জ্ঞান কিরূপে হইতে 
পারে? 

এতদুত্তরে বক্তব্য এই যে,কোন কোন নৈয়াধ়িকের মতে 
আকাশ-শব্দ যেমন কোন ধন্ম অবলম্বন ন! করিয়। ধশ্মিমাত্রের 
অর্থাু শুদ্ধ আকাশ স্বরূপের প্রতিপাদন করে,সেইরূপ আত্মন্‌ 
শব্দও শুদ্ধ আত্মস্বরূপের প্রতিপাদন করিবে । * তাহা হইলে 


১৮৪ সপ্তম লেকৃচর | 


আত্মা বেদান্ত প্রত্বিপাদ্য হইবার কোনরূপ বাঁধা হইতেছে 
না। বিশেষত আত্মা নিধম্মক হইলেও অর্থাৎ বস্তগত্যা 
আত্মাতে কোন ধন্ম না থাকিলেও কন্সিত ধন্ম অবলম্বনে 
বেদান্তবাক্য আত্মার প্রতিপাদন করিতে পারে। কল্সিত 
ধন্নপুরস্কারে আত্মার প্রতিপাদন করিয়া পরে এ সকল 
ধন্মের নিষেধ কর হইয়াছে, বেদান্তে ইহার বহুল উদাহরণ 
দেখিতে পাওয়! যায় । অর্থাৎ লোকপ্রসিদ্ধ ধন্মের অনুবাদ 
করিয়। এ সকল ধম্মের নিষেধ দ্বারা প্রকারান্তরে আত্মার 
পরিচয় দেওয়া হইয়ীছে। দ্বিতীয় প্রশ্নের উত্তরে বল! যাইতে 
পারে যে, বেদান্ত শাস্ত্র ইদংত্বূপে অর্থাৎ জ্ঞেযত্বরূপে বা 
চিদ্বিষযত্বরূপে আত্মার প্রতিপাদন করে না। ইহা! ঘট 
এইরূপে যেমন সাক্ষাৎ সংবন্ধে ঘটাদির প্রতিপাদন করা 
যাইতে পাধে, সেরূপে আত্মার প্রতিপাঁদন কর! বাইতে পারে 
না। অর্থাৎ ইহা আত্মা এহরূপে সাক্ষাৎ সংবন্ধে আত্মার 
প্রতিপাদন করা যাইতে পারে ন।। পুজ্যপাদ শঙ্করাচাষ্য 
শরীরকভাষ্যে বলিযীছেন),__ 
কসসনিলনত লক্কাবা: মাব্জমীলিলাবূননল্িৰিলিন্বল 

সলিত্সাজজক্ঘিললীহুলিন্র্িনহলাক্ছাক্জহ্ | নি 

সাব্জলিহুন্নসা নিননন্লুন লঙ্কা দনিদিদ।হতিনলি 

ন্িন্নন্ি দবনান্ল্রলানিমঘলনা দনিপাভ্এভনিত্ৰা- 

ন্মিল নত্মনকিন্রন্ন হলাহিমহুলমলমলি | 

অর্থাৎ ব্রহ্ম অবিষয় বা অজ্ঞেয় হইলে তিনি শান্ত্র-প্রাতি- 
পাদ্য হইতে পারেন না, এ আশঙ্কা করা উচিত নহে । কারণ, 
অবিদ্যাকল্পিত ভেদের নিবুতিই শাস্ত্রের ফল। অথবা সর্বব- 
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ভেদ নিরভিরূপ ভ্রন্ষেই শাস্ত্রের তাৎপর্যচ়। শান্তর, চিদ্দিষযত্ব- 
বূপে ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করে ন!। কিন্তু প্রত্যগাত্মতা হেতৃতে 
চৈতন্তের অবিষয়রূপে ব্রঙ্ষকে প্রতিপাদন করে। এঁরূপে 
ব্রহ্মকে প্রতিপাদন করিয়! বেদান্ত শান্ত্র_বেদ্য, বেদিতা ও 
বেদনাদি ভেদের অপনযন করে। ঈর্জ্যপাদ গোঁবিন্দানন্দ 
বলেন যে, বেদান্ত জন্য ব্রহ্মবিষয়িণী চিনিবৃত্তি সমৃদ্ভূত হইলে 
আঁবদ্য!' বা অজ্ঞানের নিরৃর্তভি হয়। ব্রন্ষে এই চি্রুির 
বিষয়তা আছে বলিয়। ব্রন্মকে শাস্ত্রপ্রতিপাদ্য বলা হয়। 
ব্রন্মের বৃভিবষধুত্ব থাকিলেও বুর্ভিতে অভিব্যক্ত স্ফ ,রণের বাঁ 
চৈতন্যের বিষয়ত্ব নাই বলিয়া ব্রহ্মকে অজ্ঞেয় ব। অপ্রমেয়ও 
বল! হয়। পুর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন, 
দন্বজ্মান্ঘললনাভ্য হাক্ন্জরিলিহান্নল্‌ | 
লক্মব্সন্াললামা ভ্রন্নিজ্সামিহদন্িনা | 

ব্রহ্মাকার অন্তঃকরণ বুর্ভিতে প্রতিফলিত চেতন্যের 
নাম ফল। ব্রহ্ষের কফল-বিষয়ত্ব অর্থাৎ বুর্ভি-প্রতিফলিত 
চৈতন্য বিষযুত্ব নাই, ইহাই শান্্রকারদিগের মত। কিন্তু ব্রহ্ম- 
বিষয়ক অজ্ভানের বিনাশের জন্য ব্রন্ষের ব্রন্মাকার অন্তঃকরণ 
বৃত্তির বিষয়ত্ব অপেক্ষিত আছে । জড় পদার্থ যেমন বৃত্তির 
বিষয় সেইরূপ বৃর্ভি-প্রতিফলিত চৈতন্যেরও বিষয় হহইয়৷ 
থাকে । কেন না, ঘটাকার অন্তঃকরণ বৃতি দ্বারা ঘট বিষয়ক 
অজ্ঞান বিনষ্ট হইলেও ঘট জড় পদার্থ বলিয়। তাহার প্রকাশ 
হইতে পারে না । অতএব বলিতে হইতেছে যে, ঘটাকান্র 
অস্তঃকরণ বৃত্তি ঘটগোচর অজ্ঞান বিনষ্ট, করিয়া দেয় এবং 
রুর্তি-প্রতিফলিত চৈতন্য ঘটের প্রকাশ সম্পন্ন করে । জুতরাং 

রর হী পু 
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ঘটাদি জড় পদার্থ, বৃত্তির এবং বৃ্তি-প্রতিফলিত চৈতন্যের 
(বিষয় | পূর্ববাচাধ্য বলেন) 

ৃদ্বিনলৃব্সন্থিহালাঘী ন্বানলী ম্সাঘলা অতন্। 

নলাম্াল িঘা লক্মহানান্বল ত্র: হ্দূহল্‌ ॥ 

বদ্ধিবত্তি ও ঝু্তপ্রতিফলিত চৈতন্য এই উভথে 

ঘটকে সংবন্ধ করে । « তন্মধ্যে ঘটবিষয়ক অজ্ঞান বুদ্ধিবুক্তি 
ঘার। বিনষ্ট হয় এবং চিদাভাঁন বা বুক্তিপ্ররতিফলিত চৈতন্য 
দ্বার ঘটের স্কি ব। প্রকাশ হয়। ব্রহ্ম চৈতন্যস্বরূপ ও 
স্বপ্রকাঁশ। স্বপ্রকাশ হইলেও, সংসার অবস্থাতে অজ্ঞানারত 
হওয়াতে আবুত মণির ন্যায় প্রকাশ পান না। ব্রক্মাকাঁর 
অন্তঃকরণ বুভ্তি দ্বারা ব্রন্মের আবরণ অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে 
স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম অনারৃত মণির হ্যায় আপনিই প্রকাশ পান । 
তাহার প্রকাশের জন্য চিদাভাসের কিছুমাত্র প্রয়োজন হয় 
না। পঞ্চদশীকার বলেন), 

নক্কব্মল্গাললামাজ ভ্রনিজ্সামিহদন্বিলা | 

হ্নঘ কদ,ব্যাকদলালামান্ধ তদসুভ্ঘল ॥ 

্ন্নকদাননদ্যল ঠাক্হ্াল লগা | 

ন তীদ্জাল ন্িন্য অন্বন্জলগজ্সন ॥ 

হ্িলা্ঘঘী ভ্িভামাধা লক্মাধ্মন্দীলল্‌ দৰল্‌। 

ন নু লক্কাব্সলিঘন দন জ্ত্া্রতাহিনল্‌ | 

অসলিজললাহিত্বিন্ল স্বুন্মহলীহিনল্‌। 

মলব্বনভুলামন্সবিলি মীন্যাচ্সনা স্বলা 

ইহার তাৎপর্য এই | ব্রহ্মবিষয়ক .অজ্ঞানের বিনাশের 

জন্য ব্রন্মের ব্রহ্মাকার অন্তঃকরণবুত্তির ব্যাপ্যত। অপেক্ষিত। 


উপসংহার | ১৮৭ 


্রহ্ম স্বয়ং স্ফ,রণরূপ বা প্রকাশরূপ,প্রত্ভিবন্ধক অপগত হইলে 
ব্রহ্ম স্বয়ং স্কতি পান্‌ এই জন্য বর্গের তি বিষয়ে চিদাভাসের 
উপযোগিত! নাই | ঘটাঁদির দর্শনে চক্ষুঃ ও প্রদীপ এই উভয় 
অপেক্ষিত বটে । কিন্তু প্রদীপ দর্শনে প্রদীপান্তর অপেক্ষিত 
হয় না কেবল চক্ষুর্মাত্র অপেক্ষিত হয় ঁ প্রকৃত স্থলেও জড় 
পদার্থের জ্ঞানের জন্য বুদ্ধিরুন্ভি ও চিদ্পভান এই উভয় অপে- 
ক্ষিত হইলেও ব্রন্ষের জ্ঞান বিষয়ে বুদ্ধিবৃত্তি মাত্র অপেক্ষিত 
চিদাভাম অপেক্ষিত হয় না। বুদ্ধিরৃত্তির স্বভাব এই যে, তীহ। 
চিৎ্প্রতিবিন্বগ্রাহী হইবে । সুতরাং ঘটাদ্যাকাত্র বৃত্ভিতে 
যেমন চৈতন্য প্রতিবিন্িত হয, ব্রন্মাকার রভিতেও সেইরূপ 
চৈতন্য প্রতিবিদ্বিত হইবে সন্দেহ নাই । পরজ্ত ঘটাছ্যাঁকার 
রূন্ভিতে প্রতিবিদ্বিত চৈতন্য যেমন ঘটাদিগত অতিশয় বা 
ফল জন্মায় অর্থাৎ ঘটাদির প্রকাশ সম্পাদন করে, ব্রহ্মাকার 
বুত্তিগত চিদাভীস ব্রন্দে সেরপ কোন অতিশয় আধান করে 
না ব। ব্রন্গের প্রকাশ সম্পাদন করে না। যাহা স্বপ্রকাশ, 
তাহার পক্ষে প্রকাশের সম্পাদন একান্ত অসম্ভব | হ্থতরাং 
ব্রহ্মাকার বৃর্ভিতে চিদাভান থাকিলেও ব্রন্ষের প্রকীশ বা 
জ্ঞান বিষষে তাহার কিছু মাত্র উপযোগিত। নাই । প্রত্যুত 
প্রচণ্ড মার্তগাঁতপের মধ্যব্ভী প্রদীপ ও মণির গ্রভা যেমন 
মার্ভগাতপের সহিত মিলিতের ন্যায় হইম! যায়, সেইরূপ 
্রক্মাকার-চিভরন্ভি-গত চিদ্াভাস ব্রন্গের সহিত একীভূত 
হইয্বা যায়, ব্রহ্ম হইতে ভিন্নরূপে ভাসমান হয় না। বর্গ, 
চিন্তবত্তি-গত চিদ্াভাদ ব্যাপ্য নহে,.. বলিয়া অস্বতবিন্বু 
উপনিষদে ত্রক্ষকে অপ্রমেষ বল! হুইয়াছে | যথা)" 


১৮৮ সপ্তম লেকৃচর । 
লি'নজন্মলনন্নত্ব উনুভপ্রান্নজিলন্‌ | 
্সদলআললাহিত্বি অজ্ব্ধালা স্বব্সন নুন: ॥ 
অর্থাৎ ব্রহ্ম নির্ব্বিকল্প অনন্ত,হেতু ও দৃষ্টান্ত শূন্য, অপ্রমেয 
ও অনাদি | এতীদৃশ ত্রন্মের জ্ঞান হইলে মুক্তি হয়। আবার__ 
মনবনহুমামলা নত্ঘ লানাহ্বি জিতল | 
মনের দ্বারাই ব্রহ্ম জানিতে হইবে । ব্রন্মে কিছুই নান! 
নাই! এই কঠবল্লীগত শ্রুতিতে লনবৰহুনামন্ম' এতদ্বারা 
ব্রন্মের মনোর্ভি-ব্যাপাত্বও শ্রুত হইয়াছে । অতএব 
বর্ষের বৃক্তি-ব্যাপ্যত্ব আছে ফল-ব্যাপ্যত্ব বা চিদাভাঁস-ব্যাপ্যত্ব 
নাই, ইহা শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত । এই অভিপ্রায়েই কেনোপনিষদে 
বলা হইয়াছে__ 
অহ্যালন নব্ম লন লন অহ্য নন্রহু ঘং। 
সনিক্পান নিলালনা অ্রিজ্ানলন্নিজাললাল ॥ 
যিনি বিবেচনা করেন ষে, ব্রন্ম অমত অর্থাৎ অজ্ঞাত 
কি না চৈতন্যের অবিষয়, তিনি ব্রহ্ম জানিতে পারিয়াছেন । 
ষে অল্পজ্ঞ বিবেচনা করে ঘে ঘটপটাদির ন্যায় ব্রহ্মও চৈত- 
ন্যের বিষয়, সে ব্রহ্মকে জানে না । বাহার জ্ঞানী তাহাদের 
সংবন্ধষে ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত, যাহারা অজ্ঞানী তাহাদের সংবদ্ধে 
বর্গ বিজ্ঞাত। উপরে যেরূপ বলা হইল, তত্প্রতি মনোষোগ 
করিলে স্ধীগণ বুঝিতে পারিবেন যে, ব্রহ্ম অজ্ঞে় হইলেও 
বেদান্ত বাক্যের তাৎপর্য বিষয় হইতে পারেন। স্থতরাং 
ব্রহ্মের শ্রবণ সব্রথা উপপন্ন হইতেছে । কেবল শ্রবণ নহে। 
ত্রক্ম সাক্ষাৎকারও উক্তরূপেই বুঝিতে হইবে । 
সে যাহা হউক, আত্মসাক্ষাৎকারের জন্য শ্রবণ মননাদি 


উপসংহার । ১৮৯ 


উপায় অবলন্ন করিতে হয়। এতদ্বারা ইহাও বুঝা যাঁই- 
তেছে যে, শ্রবণ মননাদি একবার মাত্র করিয়া বিনিরৃত্ভ 
হইতে হইবে না। আত্মসাক্ষাৎকার হওয়া পর্্যস্ত শ্রবণ 
মননাদির পুনঃ পুনঃ আরৃভি করিতে, হইবে। ধ্যান বা 
নিদিধ্যাসন ঘেআরুভ্ভিগর্ভ অর্থাৎ ধ্যান বলিতেই নিরন্তর চিন্তা 
বুঝায় একবার মাত্র চিন্তা বুঝায় না, ত্হা সকলেই অবগত 
আছেন । লোকে বলে, ্ষা্লি দীলিনললাঘা নি ফাহাঁর 
স্বামী বিদেশস্থ রহিয়াছে, সে পতিকে ধ্যান করে । যেস্ত্রী 
নিরন্তর স্বামীর চিন্তা করে, তাহার সংবন্ধেই লোকে 
এ বাক্য প্রযুক্ত হইয়া থাকে । ঘষে কদাচিৎ এক 
আধ বার পতির স্মরণ করে, তাহার সংবন্ধে লোকে তাদৃশ 
বাক্যের প্রয়োগ করে না। 

স্থধীগণ অবগত আছেন যে, সঙ্গীত শাস্ত্রের অভ্যাস 
দ্বারা শ্রবণেক্দ্রিয়ের এতাদ্বশ শক্তির আবির্ভাব হয় ঘে, 
মে অনায়াসে নিষাঁদ গান্ধারাদি স্বর প্রত্যক্ষ করিতে 
সক্ষম হ্য়। সঙ্গীতশাস্ত্রের অভ্যাস দ্বারা শ্রবণেক্দিয়ের 
সংস্কার সম্পন্ন হয়। সংগ্কত শ্রোত্র নিষাদাদি স্বর 
প্রত্যক্ষ করিবার উপযুক্ত শক্তিলাীভ করে। তদ্রপ পুনঃ 
পুনঃ অভ্যস্ত শ্রবণ মননাদি দ্বারা মন সংস্কৃত হইলে উহ! 
আত্মসাক্ষাৎকাঁর করিতে সমর্থ হয়। অতএব শ্রবণাঁদর 
আবৃত্তির আবশ্য কত! বিষয়ে সন্দেহ করিবার কারণ নাই। 
কোন মহাপুরুষ যেমন একবার সঙ্গীতশাস্ত্র শ্রবণ করিলেই 
ষড়জাদি স্বর গ্রত্যক্ষ করিতে সক্ষম হন,*সেইরূপ নিরতিশয় 
পুণ্যশালী কোন ধন্য মহাত্মা একবার শ্রবণাঁদি করিলেই 


১৯০ সপ্তম লেক্চর। 
আত্মসাক্ষাৎকার করিতে পারেন । তাহার পক্ষে শ্রবণাদির 
অভ্যাস বা পুনঃ পুনঃ অনুশীলন অনাবশ্যক বটে, পরন্ত তাদৃশ 
মহাপুরুষ জগতে কয় জন আছেন, অথবা আছেন কি না, 
তাহা বলিতে পারি ন্না। শ্রবণাদির প্রত্যক্ষ ফল আত্মসাক্ষাঁৎ- 
কার। স্থতরাঁং যে পর্য্যন্ত আত্মসাক্ষাৎকাঁর না হয়, সে পর্ধ্যস্ত 
শ্রবণাদির আবুভি কর্রতে হইবে । আত্মসাক্ষাৎকাঁর হইলে 
শ্রবাদির আবশ্যকত। থাকে না। অন্ধকার রাত্রিতে 
আলোকের নাহাযধ্যে লোকে গন্তব্য স্থানে উপনীত হয, 
গন্তব্স্থান ন৷ পাওয়া পর্যন্ত আলোকের সাহায্য লইতে 
হয়। গন্তব্যস্থান প্রাপ্ত হইলে আলোকের প্রয়োজন বিনিবৃভ্ভ 
হয়। প্রকৃত স্থলেও এরূপ বুঝিতে হইবে । আত্মসাঁক্ষাৎকার 
হইলে শ্রবণাদির আবশ্যকতা বিলুপ্ত হয়। 

আত্মসাক্ষাৎকার কি, তাহা সংক্ষেপে বলা যাইতেছে । 
আত্ম বিষয়ে প্রত্যক্ষাত্মক চিততবৃত্তিই আত্মসাক্ষাৎকার বলিয়া 
কথিত । অন্যান্য চিন্তরৃত্তি যেমন আত্মীর দ্বার প্রকাশিত, 
আত্মবিষয়িণী চিন্তবৃত্তিও সেইরূপ আত্মা! দ্বারাই প্রকাশিত 
হয়| আত্ম! স্ববিষযিণী চিত্তরৃত্তিকে দর্শন করেন। অতএব 
আত্মসাক্ষাৎকারের কর্তা আতা । পাতঞ্জলভাষ্যকার 
বলেন)__ | 

নঘ্ব দুক্নস্রন্সধল নৃতিষতনাক্পলা ঘৃষমী হম 
ঘন্ষসহন দন্সন্থ ব্লানলামন্বব্মল দহজলি | 

_ পুরুষবিষয়ক প্রতীতি কি না বুদ্ধিসত্রের পুরুষাক্কার বৃভি। 
ততকর্তৃক পুরুষ দৃষ্ট হয় না। কেন না, বৃদ্ধিসন্ব জড়পদার্থ; 
তাহার পুরুষাকার বৃ্ভিও জড় পদার্থ । পুরুষ চেতন। জড় 


উপসংহার | ১৯১ 
পদার্থ চেতন কর্তৃক প্রকাশিত হয়, চেতন জড় পদার্থ কর্তৃক 
প্রকাশিত হয় না। অতএব পুরুষাকার বৃদ্ধিরূত্তি কর্তৃক 
পুরুষ প্রকাশিত হয় না। কিন্তু পুরুষ, স্ববিষয়ক বুদ্ধিরূত্তিকে 
দর্শন করে । বুহদারণ্যক উপনিষদেও উক্ত হইয়াছে__ 

লিক্ানাহ্ল জল নিজালীআাল্‌। 

অর্থাৎ বিজ্ঞাতাকে কাহার দ্বার জানিতে পারা যায়, 
অর্থাৎ কাহারই দ্বারা বিজ্ঞাতাকে জানিতে পারা যায় না। 
সাক্ষাৎকারের অপর নাম অবগতি । আত্মতত্ব-সাক্ষাঁৎকাঁর 
ব৷ আত্মতন্বের অবগতি হইলেই মুক্তি হয়। 

হ্যায় ও বৈশেষিক মতে জীবাত্সার তত্বজ্ঞান মুক্তির 
হেতু । তীাহাদিগের মতে দেহাদিতে আত্মবুদ্ধিই আত্মার 
বন্ধের বা সংসারের কারণ। কেন না, দেহারঁদতে 
আত্মবুদ্ধি হইলে দেহাদির অনুকুল বিষয়ে রাগ ও 
প্রতিকূল বিষয়ে দ্বেষ হয়। রাগ ও দ্ধেষ প্রবুভির হেতু। 
প্রবৃভি হইলে ধন্মীধন্মের সঞ্চয়, ধন্মীধন্মের সঞ্চয় হইলে 
তৎফল ভোগের জন্য জন্ম এবং জন্ম হইলেই ছুঃখ অপরি- 
হাধ্য হয়। প্রকৃত আত্মতত্বসাক্ষাৎকার হইলে অর্থাৎ 
দেহাদি-ভিন্নরপে আত্মার সাক্ষাৎকার হইলে দেহাদিতে 
আঁত্মবুদ্ধি অপগত হয় । কারণ, দেহাদিতে আত্মবু্ধি মিথ্যা- 
জবান এবং দেহাঁদি-ভিন্নরূপে আত্মবুদ্ধি তত্রজ্ঞান | তত্রজ্ঞান, 
মিথ্যা! জ্ঞানের বিরোধী বা উপমর্দক | দেহাদিতে আত্মবুদ্ি 
অপগত হইলে দেহের অনুকুল ও প্রতিকূল বিষয়ে রাগ ও 
ছেষ অপগত হয়। আত্মা বস্তগত্যা অচ্ছেগ্য অভেদ্য হইলেও 
দেহগত চ্ছেদ্দন ভেদনাদি-_মিথ্যাজ্ঞান মূলে আত্মাতে আরো 
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পিত হয় বলিযাই, রাগ দ্বেষের আবির্ভাব হয । আত্ম! 
দেহাঁদি নহে আত্ম! দেহাদি হইতে ভিন্ন, এইরূপ জ্ঞান হইলে 
আর রাগ দ্বেষের আবির্ভাব হইতে পারে না। রাগ দ্বেষ 
অপগত হইলে প্ররুত্ি অপগত হইবে । কেন না) রাগ 
দ্বেষ মূলেই প্ররভি হইয়া থাকে । প্ররুভভি অপগত হইলে 
ধ্মীধশ্মের সঞ্চয় হইবে না। ধশ্মাধন্মের সঞ্চয় না হইলে 
তৎফল ভোগার্থ জন্ম হইবে নাঁ। জন্ম না হইলে ছুঃখ 
হইবে না| নৈয়াধ়িক ও বৈশেষিক আচাধ্যগণ এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন । তাহাদের প্রক্তিয়। অনুসারে তাহাদের 
এই সিদ্ধান্ত সমীচীন বলিতে হইবে । 

সাংখ্য ও পাতগ্রল দর্শনের মতও প্রায় এইরূপ । তাহার্দের 
মতে প্ররুতি পুরুষের বিবেক ব৷ প্রকৃতি এবং প্রকৃতির 
কাধ্য হইতে ভিন্ন রূপে পুরুষের ব৷ আত্মার জ্ঞান, যুক্তির 
হেতু বলিয়া অবধারিত হইয়াছে । বেদান্ত মতে পর- 
মাতার তত্তজ্ঞান মুক্তির হেতু | স্থৃধীগণ স্মরণ করি- 
বেন ঘে, বেদান্ত মতে পরমাত্মা ব৷ ব্রহ্মই স্বায় আবিদা 
দ্বারা সংসারী এবং স্ববিদ্য! ছার। মুক্ত হন্‌। সুতরাং আম 
রঙ্গ ইত্যাকার জ্ঞান মুক্তির হেতু হইতেছে । বিশেষ এই 
ঘে বেদান্ত বাক্য জন্য অপরোক্ষ জ্ঞান বেদান্ত মতে যুক্তির 
কারণরূপে নিণীত হইয়াছে । নৈয়ায়িক আচাধ্যগণ দ্বেত- 
বাদী। তাহার। জীবাক্মার তত্বজ্ঞান সাক্ষাৎ সংবন্ধে মুক্তির 
কারণ বলিয়া স্বীকার করিয়াছেন বটে, পরস্ত পরমাত্মার তত্ব- 
জ্ঞানের মুক্তি-কাঁরণত্ব অস্বীকার করেন নাই । তাহাদের মতে 
পরমাস্থার তত্রজ্ঞান জীবাক্মার তন্ব্ঞান দ্বারা মুক্তির হেতু । 


উপসংহার |. ১৯৩ 


তবেই ফীড়াইতেছে যে, নৈয়াফিক মতে শরমাত্মার ততুজ্ঞান 
পরম্পরা এবং জীবাত্বার তত্জ্ঞান সাক্ষাৎ মুক্তির হেতু । 
তাঁহারা স্পঞ্উই বলিয়াছেন যে,__ 
বক্সি ননলা ম্মান াক্গাবাাজাবক্যাপলহীনি | 

অর্থাৎ পরমাত্ম। যথার্থরূপে জ্ঞাত হইলে তিনি জীবাত্মার 
সাক্ষাৎকারের উপকার করেন । প্রস্থিদ্ধ নৈয়াযিক উদয়না- 
চাঁধ্য ন্যায়কুস্রমাঞ্জলি প্রকরণে বলিযীছেন-__ 

ক্লবাননবাআীলাফলাললন্নি ললীমিব্ঘ: | 
অভৃনাহ্জিলঘানল নবহলান্লা লিক্চ্সেণী 

পণ্ডিতগণ যাহার উপাসনা ্বর্গ ও অপবর্গের অথবা স্বর্গ- 
তুল্য অপবর্ণ্যের অর্থাৎ জীবন্মুক্তির ও পরম মুক্তির উপায় 
বলিষাছেন সেই পরমাঁত্সা এই গ্রন্থে নিরূপিত হুইতেছেন । 
এতদ্দারা পরমাত্মজ্ঞানের মৃক্তি হেতৃত্ব স্পষ্ট ভাষায় অঙ্গীকৃত 
হইয়াছে। স্থতরাং বেদাস্তমত প্রকারান্তরে নৈয়াধ়িকদিগেরও 
অনুমত হইতেছে । বেদান্ত মত শ্রুতিসিদ্ধ, একথা বলাই 
বাহুল্য। 

সে যাহা হউক্‌, ভগবান্‌ শঙ্করাচাধ্যের মতে তন্রজ্ঞান মাত্র 
মুক্তির হেতু । আশ্রমকম্মীদি চিভশুদ্ধি সম্পাদনদ্বার। তত্ব- 
' কানের উৎপন্ভির কারণ হইলেও মুক্তির সহিত কন্মের কোন 
সম্বন্ধ নাই । অর্থাৎ তত্জ্ঞানের ব! বিদ্যার উৎ্পত্ভির প্রতি 
কন্মের অপেক্ষা আছে, বিগ্ভার ফলের প্রতি অর্থাৎ মুক্তির প্রতি 
কন্মের অপেক্ষা নাই । ইহাই শঙ্করাচাধ্যের মত। কোন 
কোন আচার্য্যের মতে মুক্তি কেবল জ্ঞানপ্লাধ্য নহে । কিন্তু 
কন্ম ও জ্ঞান এই উভয়সাধ্য । ইহাঁরই নাম 'সমুচ্চয়*বাঁদ | 
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তাভ্রা। বিবেচনা করেন যে,বেদে কোঁন কোন কন্ম যাবজ্জীবন 
বিহিত হইয়াছে । এ সকল কর্মের পরিত্যাগ বেদবিরুদ্ধ | 
কেবল তাহাই নহে । বেদে স্পক্উই বলা হইয়াছে যে, __ 
জহালঘে না হলল্‌ বল ঘহুবিনন্বীল' ৃজাদীবা- 

লাঘী লব অহা সন ্বাজ্ান্যব্মন স্ন্মলা ত্ব। 

অগ্নিহোত্র ও দর্ুপৌর্ণমাস জরামধ্য, কেবল জরা ও মর- 
ণেরদদ্বারা তাহা হইতে মুক্ত হওয়া যায়। যখন এতাদৃশ জর! 
উপস্থিত হয় যে, কোনরূপেই যাঁগের অনুষ্ঠান করা সম্ভবপর 
হয় না, তখন এ যাগ হইতে মুক্ত হওয়া যায় । অথবা মৃত্যু 
দ্বারা মুক্ত হইতে পার! ঘাঁয়। অর্থাৎ তৎকালে অগ্নিহোত্রাদির 
অনুষ্ঠান না করিলে পাঁপ হয় না। বেদে ম্বৃত্যু পর্যন্ত যাহার 
কর্তব্যত। উপদ্িষট হইয়ট্ছে, তাহার পরিত্যাগ বেদানুমত বল। 
যাইতে পাঁরে না। তত্রজ্ঞান অবশ্যই মৃত্যুর পুরবের হইবে । 
স্থুতরাং কর্ম ও জ্ঞান সমুচ্চিত হইয়া মুক্তির কারণ,ইহা৷ বলাই 
সঙ্গত। সমৃচ্চযবাদ সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইল । এখন কেবল 
জ্ঞানবাদীরা সমুক্গয়বাদ যে হেতুতে অনাদূত করিয়াছেন, 
তাহাঁও সংক্ষেপে প্রদর্শিত হইতেছে । বেদে সংন্যাস বিহিত 
হইয়াছে । স্ততরাং কন্মত্যাগ বেদানুমত, তদ্িষয়ে সন্দেহ 
থাঁকিতেছে না । বেদে স্পষ্টই বলা হইয়াছে, _ 

হলত বম ন লন্টিল্বাঁল ন্সান্ক্ষ লয়: জাহ্দঘা জ্দিলগ্ৰা- 

শ্রলঘ্ৰ্ালস জিলঘানভ অহ্যালক্ | হলত্হ্ম ঈ নন্‌- 

দুল নিম্বাধীওব্নিভ্ভীল' ল জ্ত্কনাত্বন্দিং। হল শব 

ললাল্মাল নিকিলা লান্কযা: দ্বললযাঘাস্ব নিশ্মীমধ্যাআাস্ 

ল্বাজলযাঘাত্ব চ্আানাঘ লিন্নানত্ বহন্লি | 
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ইহার তাৎপধ্ধয এই,এই আত্মার জ্ঞানরান্‌ কারষেয় খধিগণ 
বলেন, কি জন্য আমরা অধ্যয়ন করিব, কি জন্য আমরা ষাঁগ 
করিব? পূর্বাচাধ্যগণ এই আত্মাকে জানিয়া অগ্নিহোত্র 
হোম করেন নাই । এই আত্মাকে জানিষা ব্রাহ্মণগণ পুত্রৈ- 
ষণ1,বিভৈষণা ও লোকৈষণ! হইতে ব্াখিত হইয়া অর্থাৎ এষণা- 
ত্রয় পরিত্যাগ করিয়া কি ন| সংন্যাঁস অবলম্বন করিয। জীবন 
ধারণের জন্য ভিক্ষাচধ্যা করেন । পু 
প্রশ্ন হইতে পারে যে, বেদে মৃত্যু পর্্যস্ত অগ্নিহোত্রাদি 
কন্ম করিবার অনুজ্ঞা আছে । আবার বেদেই আত্মজ্ছের 
পক্ষে অগ্নিহোত্রাদি কন্মের অকরণও অনুজ্ঞাত হইয়াছে । 
অতএব বেদবাঁক্য পরস্পর বিরুদ্ধ; হইতেছে । পরস্পর 
বিরুদ্ধ হইলে কোন বাক্যই প্রমাণ বলিয়া গণ্য হইতে পারে 
না। কেন না, কোন্‌ বাক্যের প্রতি আস্থ। স্থাপন করিতে 
হইবে, তাহা স্থির হইতেছে না| এতছ্ু্তরে বক্তব্য এই যে, 
বেদবাক্য পরস্পর বিরুদ্ধ হইতে পারে না । অধিকারিভেদে 
উভয় বাক্যই সমঞ্জষ হইতেছে | আত্মজ্ৰঞের পক্ষে আগ্নি- 
হোত্রাদি কন্মের পরিত্যাগ স্পন্ট ভাষায় অনুজ্ঞাত হইয়াছে । 
মরণ পর্য্যন্ত অগ্রিহৌত্রাদি করিতে হইবে, এই বাক্যে কোন 
অধিকারী কথিত হয় নাই। সুতরাং মরণ পধ্যন্ত আগ্র- 
হোত্রাদি করিতে হইবে, ইহা! সামান্য শাস্ত্র! আত্মজ্ঞ অগ্নি- 
হোত্রাদি কম্ম পরিত্যাগ করিবে, ইহা বিশেষ শাস্ত্র । বিরোধ 
স্থলে সমমান্যশান্্র বিশেষশীস্ত্রের ইতরস্থলে পধ্যবসিত 
হয়, ইহা শাস্ত্রমর্য্যাদা । তদনুসারে মরণ পধ্যন্ত অগ্নিহোত্রাদি 
কন্দম করিবে এই সামান্য শীল, আত্মজ্ঞ অগ্রিহোত্রা্দি কর্ম 
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করিবে না এই বিশেষ শীস্ের ইতর্ছলে পধ্যবসিত 
হইবে । অর্থাৎ আত্মজ্জের সংবন্ধে কম্মত্যাগের উপদেশ আছে 
বলিয়। মৃত্যু পধ্যন্ত কম্মাচরণের শান অনাত্মজ্জের পক্ষে 
বুঝিতে হইবে । অধিকন্ত আত্মজ্জের ভেদজ্ঞান থাকে না। 
পক্ষান্তরে কম্মানুষ্ঠান__কর্ত, কম্ম,করণাঁদ জ্ঞানসাঁপেক্ষ অর্থাৎ 
ভেদজ্ঞান সাপেক্ষ | ঞতদ্দ্ারাও বুঝা যাইতেছে যে, আত্মজ্জধের 
পক্ষে কন্মের অনুষ্ঠান হইতে পাঁরে না| স্বধীগণ স্মরণ করি- 
বেন যে, সমস্ত কন্মাকাণ্ড আবিদ্বদ্বিষষ ইহা! পুজ্যপাদ শঙ্করা- 
চার্যের মত। স্থতরাং আত্মজ্ঞের পক্ষে কন্মীনুষ্ঠীন-শাস্ত্রের 
প্রবুভিই হইতে পারে না । 

একটী কথা বলা উচিত হইতেছে, যে জন্মে 
শ্রবণাদির. অনুষ্ঠান করা হইবে, সেই জন্মেই আত্ম- 
সাক্ষাৎকার হইবে, এরূপ নিয়ম নাই | যদি কোন প্রতি- 
বন্ধক ন। থাকে এবং আবণাদি সাধন পাঁরপন্কতা। প্রাপ্ত হয়) 
তাহ! হইলে সেই জন্মেই আত্মসাক্ষাৎকার হইবে । প্রতিবন্ধক 
থাকিলে জন্মান্তরানুষ্ঠিত অআবণাদিদ্বার৷ জন্মাস্তরে আত্ম- 
সাক্ষাৎকার হইবে । এই জন্য গর্ভস্থ অবস্থাতেই বাঁমদেবের 
আত্মসাক্ষাৎকাঁর হইয়াছিল । আত্মসাক্ষাৎকার হইলে মুক্তি 
অবিলম্বে সম্পন্ন হইবে । সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নাই। 
সংন্যাস আত্মসাক্ষীৎকারের সাধনরূপে কথিত হুইয়ীছে 
স্ততরাং গৃহস্থদিগের আত্মসাক্ষাৎকাঁর হইবে না বলিয়াই বোধ 
হয় বটে, পরন্ত জন্মান্তরানুষ্ঠিত শ্রবণাদ্ি যেমন, জন্মাস্তরে 
আত্মসাক্ষাৎকারের, হেতু হয়, সেইরূপ জন্মান্তরানুষ্টিত 
সংন্যাসও জন্মান্তরে আত্মসাক্ষাৎকারের হেতু হইতে 
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পাঁরে। স্থতরাঁং ঘে জন্মীন্তরে সংন্যাস ক্লরিয়াছে, জন্মাস্তরে 
গৃহস্থ হইলেও তাহার আত্মসাক্ষাৎকার হইবার পক্ষে কোন 
রাধা দেখা যায় না। বাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন,” 
ন্নাঘাভ্সিনঅলব্বক্স্গাননিভা$ডলিঘিদিয: | 
স্বাত্রজন্‌ বন্মনাহী  নতস্বক্যীরস বিভুক্যন ॥ 
ষে গৃহস্থ শাক্্রসঙ্গত উপাঁয়ে ধনের অজণ্ন করে এবং তত্বজ্ঞান- 
নিষ্ঠ, অতিথিপ্রিয়, শ্াদ্ধকর্তা ও সত্যবাদী হয়,সে গৃহস্থও মুক্ত 
হয়ু। মিতাক্ষরাকাঁর বিচ্ঞানেশ্বর বলেন যে, যে জন্মান্তরে 
সংন্যাস করিয়াছিল, তথাবিধ গৃহস্থই মুক্ত হয়। জনকাঁদি 
গ্হস্থাশ্রমে থাকিয়াও তত্জ্ঞানী ছিলেন । তাহাদের পক্ষে 
কম্ম করিবার আবশ্যকতা ন। থাঁকিলেও লোঁকসংগ্রহার্থ 
তাহার! কম্মের অনুষ্ঠান করিয়াছেন । প্রতিপন্ন হইল যে, 
পূর্ব মাধনবলে যে কোন আশ্রমে তত্বজ্ঞান হইতে পারে। 
তত্বজ্ঞ'ন হইলে মুক্তি অবশ্যন্তীবিনা | বিজ্ঞানাম্ৃত ভাষ্যে-_ 
নত্ন্বানল ভন্মন্ন অল লল্লাস্মল কলা; | 
অর্থাৎ ঘে কোন আশ্রমস্থ ব্যক্তি তত্তজ্ঞান দ্বার। মুক্ত হয়, 
এই স্মৃতিবাক্য উদ্ধৃত হইয়াছে । 
মুক্তি পরম পুরুষার্থ। মুক্তি কি, তদ্বিষয়ে ছুই একটা 
কথা বলিলে অসঙ্গত হইবে না। বেদান্ত মতে সংসার 
নিদান মিথ্যা জ্ঞানের বা অজ্ঞানের নিরর্ভি ও স্ব-স্বরূপ 
আনন্দের অবাপ্তিই মুক্তি । জীবাত্ার সংসার মিথ্যাজ্ঞান- 
মূলক । ,তত্ৃজ্ঞান দ্বারা মিথ্যাজ্ঞান অবশ্যই বিনষ্ট হইবে। 
মিথ্যা জ্ঞান বিনষ্ট হইলে স্ব-স্বরূপ, আনন্দ প্রকাশিত 
হুইবে। আনন্দ স্ব-স্বরূপ হইলেও অজ্ঞান “তাহার 
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আবরক ছিল বলিমা সংসার অবস্থায় তাহ! প্রকাশ পীয়, 
না। তত্বজ্ঞান দ্বারা অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে আবরণ অপ- 
গত হুইল বলিয়া মুক্তি অবস্থায় স্বপ্রকাঁশ আনন্দ কোন 
রূপেই অঅপ্রকাশ থাকিতে পারে না। বেদান্ত মত শ্র্গতি- 
সিদ্ধ। মুল কারণ অজ্ঞান বিনষ্ট হইলে তাহার কাধ্য ছুঃখ 
থাঁকিতে পারে ন1, ইহ। বলাই বাহুল্য । কেবল তাহাই নহে, 
স্বস্বরূপ আনন্দ প্রকাশ পাইলে দ্ঃখের অবস্থান একাস্ত 
অসম্ভব, ইহা সুধীদিগকে বলিয়া দিতে হইবে না । 
বৈশেষিক মতে আত্মগত সমস্ত বিশেষ গণের আত্যন্তিক 
ংসই মুক্তি | অর্থাৎ অবস্থিত বিশেষ গুণের ধ্বংস হইবে এবং 
এ আত্মীতে আর কোন বিশেষ গুণের উৎপত্তি হইবে না। 
এতাদৃশ অবস্থা মুক্তি বলিষ। কথিত। নৈযাঁযিক মতে দুঃখের 
অত্যন্ত নিরৃত্তির নাম মুক্তি। বৈশেষিক মতে ও ন্যায়মতে মুক্তি 
অবস্থাতে আত্ম! কাষ্ঠ পাঁষাণাদির ন্যাব জড়ভাঁবে অবস্থিত 
থাকে । হ্ৃঘ্বীগণ স্মরণ করিবেন ঘে, নৈয়ায়িকাদি মতে আত্মা! 
স্বভাবত জড়। মনঃসংযৌগবশত আত্মাতে চেতনা নামক 
বিশেষ গুণের উৎপুভি হয় বলিয়া আত্মাকে চেতন বল৷ হ্যু। 
দেহাঁবচ্ছেদে আত্মাতে চেতনার উতৎপভ্িি হয়, মুক্ত পুরুষের 
দেহ সংবন্ধ থাকে না স্ততরাং মুক্ত পুরুষে চেতনার উৎপ্ভি 
হইতে পারে না । আত্মার দেহ সংবন্ধ ধর্মাধন্ম-জন্য | তত্ব 
জ্ঞান ধন্মাধন্মের নাশক | এই জন্য মুক্ত পুরুষের দেহ- 
সংবন্ধ হইতে পারে না। ছুঃখ পুরুষের এতই বিছিষ্ট যে 
দুঃখের হস্ত হইতে পরিমুক্ত হইবার জন্য অচেতনাবস্থাঁও 
লোকের অভিলষণীয় হইয়া! থাকে । লোকে ইহার দৃষ্টীস্ত 
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বিরল নহে । যে চেতন! দুঃখ ভোগের *কারণ হয়, লোকে 
সে চেতনা চাহে না। ন্যাঁয়ভাষ্যকার অপবর্গ বিষয়ে মিথ্য 
জ্ঞানের প্রদর্শন স্থলে বলিয়াছেন), 
মীজ: অন্লত ঘলল্জাহাঁঘহল: জল্জনিঘাবী ক্সমলরা 

ত্র লু নতুন ছুলি জগ ৃত্বিলান্‌ ঘত্বৃব্ভীন্ছ্ছ লু- 

লন্বীলন্মলবুলদননা বীন্্ীনূ। 

অর্থাৎ অপবর্গে সমস্ত কাধ্যের উপরম বা অভাব হয়) 
তখন কোন কার্য থাকে না । সকল হুইতে বিপ্রযুক্ত হইতে 
হুযু। অপবর্গে অনেক সখ বিলুপ্ত হয়, চৈতন্য পর্যন্ত থাকে 
না। সুতরাং অপবর্গ ভয়ানক পদার্থ । সর্ব স্থখের ও চৈত- 
ন্যের সমুচ্ছেদকাঁরী এই অপবর্গ কিরূপে বুদ্ধিমানের প্রার্থ- 
নীয় হইতে পারে? অপবর্গ বিষষুক তত্বজ্ঞান প্রদর্শন 
করিতে যাইয়া ন্যা়ভাষ্যকারই বলিয়াছেন,- 

জান্ন: ভ্ব্জঘ ঘল্রন্বিদজীবা: ঘল্নীনহলীওললা: অনু 

বন্ধক সা দাঘজ ভূবন নি জঘ ভূত্িলান্‌ জ্ম- 

কত্বীছ্ছনু অল্জত্ত্বানিহুলদনা ল ব্ীন্বঘহিনি। 

নকৃঘণ্া লঘনিদঘঘ্কধালললাহ্ঘলিনি হত স্তব্ত তৃংব্ৰানু- 

বক্াললাহ্ঘলিলি | 

অর্থাৎ অপবর্গ ভয়ানক নহে, উহা শান্তিনিকেতন | অপবর্গে 
সকল হইতে বিপ্রয়োগ সাধিত, হয় সকল কাধ্যের উপরম 
হয় এই জন্য অপবর্গ শান্তিনিকেতন | অনেক দুঃখ ও ভযু্কর 
পাঁপ অপ্রর্গে পরিলুপ্ত হয় এই জন্য অপবর্গ শান্তিনিকেতন ! 
যাহাতে সর্ব দুঃখের উচ্ছেদ হয় সব্বদুঃখের সর্খবৎ থাকে না, 
তাদৃশ অপবর্গ কোন্‌ বুদ্ধিমানের রুচিকর হইঘে না? নধুপ্লত 


২০০ সপ্তম লেক্চর। 
অন্ন যেমন বিষ সম্প্ক্ত হইলে অনাদেয় হয়, ছুঃখানুষক্ত স্ুখও 
সেইরূপ অনাঁদেয় | ছুঃখ জর্জরিত ব্যক্তি যাতিনা সহ করিতে 
ন। পারিয়া সর্ববান্তঃকরণে অচৈতন্য অবস্থা প্রার্থন। করে এবং 
অচৈতন্য অবস্থা! উপস্থিত হইলে যথেষ্ট লাভ বিবেচনা করে । 
কেবল তাহাই নহে, | স্ুখক্রোড়ে লালিত রাজপুত্র ছুঃখের 
যাতনা অসম্থ বোধ করিয়া তাহার প্রতিকারের জন্য ব্বচ্ছন্দ- 
চিন্তে,আত্মহত্যা করিতে কুপ্ঠিত হয় না। দুঃখের কশাঘাতি 
এতই তীব্র বটে । সেধাহ। হউক, সাংখ্য মতেও ত্রিবিধ 
ছুঃখের অত্যন্ত নিবুত্তিই মুক্তি বলিয়া অঙ্গীকৃত হইয়াছে । 
সাংখ্যমতে আত্ম। চেতন্য স্বরূপ, সুতরাং মুক্তি অবস্থাতেও 
আঁকার চৈতন্যরূপতাই থাকে জড়রূপত্ব হয় না। পাতঞ্জল 
মত সাংখ্যমতের অনুরূপ | পতগ্লি বলেন, 
ঘলাপ্তঞুল্সালাঁ যুত্যানাঁ দলিসন্বন: জনতা ফন্দ- 

দলিগ্া না শ্বিলিছর্ষিকিলি | 

পুরুষার্থ সাধিত হইলে গুণসকল পুরুতার্থ শুন্য হয়। এ 
অবস্থায় গণসকলের স্বকারণে লয় হইয়। যায় । উহ্হাই কৈবল্য 
বলিয়। অভিহিত | গুণমকল স্বকারণে লীন হইলে আর দুঃখ 
ভোগ হয় না । অথবা,চিতিশক্তির বা পুরুষের স্বরূপ প্রতিষ্ঠাই 
মুক্তি। সংসার অবস্থা চিতিশক্তি বৃতিসারূপ্য গ্রাঁণ্ড হন্‌। মুক্তি 
অবস্থায় বুদ্ধি ষিলীন হয় বলিয়। তৎকালে পুরুষের বৃভি-সারপ্য 
থাকে না। সুতরাং স্বরূপ প্রতিষ্ঠা সম্পন্ন হয়। জৈন মতে 
ষেমন ম্ৃবত্তিকালিণ্ত অলাবৃদ্রব্য জলে নিমজ্জিত হইলে এবং জল 
দ্বারা ধৌত হইয়! এ মত্তিকালেপ অপগত হইলে উহা! উর্দ্ধে 
উত্থিত" হয, সেইরূপ পুর্য্যষ্টক-পরিবেষ্টিত আত্মা সংসারে 
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নিমগ্ন হয়,জৈনশাস্ত্রোক্ত তপস্তা দ্বার! কর্মক্ষয় হইলে পূর্য্যষ্টক- 
পরিমুক্ত হইয়! অনবরত উর্ধে গমন করে বা অলোঁকাঁকাশ- 
গামী হয়। এই উদ্ধ গমন বা অলোকাকাশগমন মুক্তি বলিয৷ 
কখিত। শুন্যবাদি-বৌদ্ধের মতে শুন্যভাব মুক্তি । বিজ্ঞানবাঁদি- 
বৌদ্ধের মতে সাংসারিক জ্ঞান সমস্তই সোঁপপ্লব। বুদ্ধোক্ত- 
চতুর্বিবধ ভাবনা দ্বারা প্রদীপ নির্বধণের ন্যায় সোপগ্নব' 
বিজ্ঞানসন্তানের অত্যন্ত বিনাশ, কিংবা নিরুপপ্লব বিজ্ঞান- 
সন্তানের উদয়, অথবা সর্বজ্ঞ বিজ্ঞানসন্তানের অন্তর্ভীব,মুক্ভি- 
রূপে অঙ্গীকৃত হইয়ুছে । স্থধীগণ বুঝিতে পারিতেছেন যে, 
বৌদ্ধের মতে নির্বাণ শব্দের অর্থ নিবিয়। যাওয়া । শঙ্করা- 
চার্য্যের মতে নির্বাণ শব্দের অর্থ ব্রন্দীভূত হওয়া । সুতরাং 
বৌদ্ধের নির্বাণ ও শঙ্করাচাধ্যের নির্বাণ যে স্বর্গ মর্ত্যের ন্যায় 
অত্যন্ত ভিন্ন, তাহ! বলিয়! দ্রিতে হইবে না। 

একটী কথা বিবেচনা কর! উচিত, বেদান্ত মত ভিন্ন 
সমস্ত মতেই যুক্তি কার্ধ্য, নিত্য নহে । কেন না, ছুঃখধ্বংসই 
বলুন আর বিশেষ গুণধ্বংসই বলুন, অথবা উর্ধগ্রমনাদিই 
বলুন, এ সমস্তই জন্য পদার্থ কিছুই নিত্য নহে। বেদাস্ত 
মতে মুক্তি আত্মন্বরূপ। আত্মা নিত্য, সুতরাং মুক্তি নিত্য। 
এই জন্য শ্র্গত বলিয়াছেন-_ 

নিলুলব্্ নিব্ুহ্যন । 

অর্থাৎ বিমুক্ত থাঁকিয়াই বিমুক্ত হয়। মুক্তি অনিত্য 
হইলে তাহা কোনরূপ অনুষ্ঠান-সাধ্য বা ক্রিয়াজন্য হইলেও 
হইতে পাঁরিত। আত্মন্বরূপ মুক্তি আদৌ জন্য নহে, তাহার 
ক্রিয়া-জন্যত্ব একান্ত অসম্ভব | বিশেষত ক্রিয়ার কণ্ম চত্ডুর্ব্বিধ ; 

২৬ 
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নির্ববর্ত্য, বিকাধ্য, 'সংক্ষাধ্য ও প্রাপ্য । আত্মন্বরূপ নিত্য, 
অতএব তাহা নির্বত্য নহে। আত্মা আঁবকাঁরী, সৃতরাং 
তাহাকে বিকার্ধ্য বলা যাইতে পারে না। আত্মা নিত্য- 
শুদ্ধ, অতএব সংস্কা্যও হইতে পারে নাঁ। যাহা অবিশুদ্ধ, 
তাহাই সংস্কার দ্বার! শুদ্ধিগ্রাপ্ত বা সংস্কার্্য হইতে পারে। 
আত্ম' নিত্যগ্রাপ্ত, এইজন্য প্রাপ্যকর্ম্নের অন্তর্গতও হইতে 
পাঁরে না। স্ধীগণ স্মরণ করিবেন যে, আত্মা! নিত্যপ্রাপ্ত 
হইলেও অবিদ্যার আবরণ বশত অপ্রাপ্তরূপে ভ্রম জন্মে 
এবং শ্রবণ মননাদি দ্বারা অবিদ্যার আবরণ তিরোহিত হইলে 
প্রাপ্ত বলিয়া বোধ হয়। কঞগত স্বর্ণহারের নিদর্শনও স্মরণ 
কর! উচিত | ধাঁহাঁরা উপাসনা বিশেষের বলে ত্রন্মলোকে 
গমন করেন, তীহারা ব্রন্মলোকে অবণাঁদির অনুষ্ঠান দ্বার! 
আত্মসাক্ষাৎকার সম্পন্ন হইয়। ব্রঙ্গার সহিত মুক্তি লাভ 
করেন। তাদৃশ মুক্তির নাম ক্রমমুক্তি। ঘে দেহে আত্ম 
সাক্ষাৎকার হয়, ঘে পর্যন্ত এ দেহের পাঁত না হয় বা আত্মজ্ঞ 
পুরুষ যে পর্যন্ত জীবিত থাকেন, সেই পর্য্যন্ত জীবন্মুক্তি 
অবস্থ। বল! ঘাঁয়। যে দেহে আত্মতহুপাক্ষাৎকার হয়, সেই 
দেহ পাঁত হুইলে পরমযুক্তি বা বিদেহকৈবল্য ব! নির্ববাঁণ- 
মুক্তি হইয়। থাকে । জীবন্মুক্ত পুরুষের পক্ষে বিধি নিষেধ 
না থাকিলেও অশুভ বাসন পুর্ব্বেই পরিত্যক্ত হয় বলিষ৷ 
জীবন্মুক্ত পুরুষের অণডভ বাসনা হইতে পারে না। পুর্ববা- 
ত্যাস বশত শুভবাসনারই অনুরৃত্ভি হইয়া থাকে । স্থতরাং 
জ্ঞানীর পক্ষে যথেষ্টাচরণের আশঙ্কা হইতে পারে ন। 
পূর্ববাচাধ্য বলিয়াছেন, 
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নৃত্বান্ই নবলন্তহ্ম অপ্রভান্বহত্থ আছি । 
হ্যলাঁ লল্রন্ুযাত্ন্ জ্জী ঈহীওগ্যনিলল্ঘ ॥ 
যিনি অদ্বৈততভ্ সাক্ষাতৎকাঁর করিয়াছেন, তাহার যদি 
যথেঞ্টাচার হয়, তবে অশুচি ভক্ষণবিষয়ে কুকুর ও তত্বদর্শীর 
কি ভেদ? তবে প্রারন্ধকন্্র নানারূপ। প্রারন্ধ বশত 
কোন জ্ঞানীর কদাচিৎ অশুভাচার হইলেও অপরের পক্ষে 
তাহার অনুবর্তন কর! উচিত নহে। জ্ঞানীর সংঘত্]ুচার 
শাস্ত্রানুমত । পঞ্চদশী গ্রন্থে কথিত হইয়াছে বে, | 
দাঞ্ৰজন্মলালাআাতৃতালালন্ঘঘাল্মঘা | 
নন নল সাবার বিনন্ৰ' ল দব্ভিল: | 
প্রারন্ধ কর্মের নানাত্ব হেতুতে জ্ঞানীদিগের নানারূপ 
বর্তন হয়, সেই হেতুতে পণ্ডিতদের শাস্ত্ার্থাবষয়ে ভান্ত 
হওয! অনুচিত। বিদ্বানের দেহপাতি হইবার সময় অবিদ্বা- 
নের ন্যায় মৃত্যুর অবস্থ। হইয়া থাকে । অবিদ্ধানের যেমন 
বাক্য মনে মন তেজে লীন হয়, বিদ্বানের উৎক্রান্তিও 
তৎুসমান বুঝিতে হইবে । কিন্তু বিশেষ এই যে অবিদ্বানের 
প্রাণ উৎক্রান্ত হইয়! দেহান্তরগত হয়। বিদ্বানের প্রাণ 
উৎক্রান্ত হয় না। এইখানেই ত্রন্মে মিলিত হয়। শ্রুতি 
বলিয়াছেন, 
ল নব্ঘ দা ভন্ন্দালন্ছি ক্সনন ঘলনন্ীন্নী | 
বিদ্বানের প্রাণ উৎক্রান্ত হয় না এখানেই অম্যক্‌ অব- 
নীত হয় সুতরাং বিদ্বানের কোনরূপ পরলোক গতি নাই, 
ইহ! আর বলিয়া দিতে হুইবে না । মুক্ঞাত্থা ব্রন্মীভূত হই- 
লেও ঈশ্বরের ন্যায় তীহার স্থষ্টি প্রলয় কৃত হয় কি না 
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বেদান্ত মতে এ আশঙ্কা হইতে পাঁরে না। কেন না, বেদান্ত 
মতে ত্রহ্মই জীবভাবাপন্ন হন্‌। ত্রন্মের স্ফ্াদি কর্তৃত্ব 
নির্বববাদ। তবে একথা বলা উচিত যে, সগুণ ব্রন্ষমোপানক 
যোগীদিগের তাঁদৃশ ক্ষমত| হয় না| সে যাহা হউক, বেদান্তাদি 
দর্শনের মতে দালোক্যাদি যুক্তি প্রকৃত পক্ষে মুক্তি মধ্যে 
পরিগণিত নহে। তৃবে শৈবাচাধ্য ও বৈষ্ঞবাচাধ্যগণ শিব- 
লোক প্রাপ্তি ও বিষুলোক প্রাপ্তি মুক্তি বলিয়া স্বীকার 
করিয়াছেন | 


সম্পূর্ণ । 


আমার শেষ কথা 


এই আমার শেষ লেক্চর। ধাঁহার ইচ্ছ। হইলে ক্ষুদ্র তৃণ হইতে 
বৃহৎ কার্ধ্য সাধিত হয়, সেই ইচ্ছাময়ের ইচ্ছা অন্গসারে আমি ফেলোসিপের 
কার্ষ্যে নিধুক্ত হ্ইয়াছি। এই কাধ্য উপলক্ষে চারি বৎসর ক্ুতবিদ্ভমগ্ডলীর 
আরাধনা করিতে যথাসাধ্য চেষ্টা করিয়াছি। ক্ৃতবিদ্ভ মণডল্টুর সম্তোষ 
সম্পাদন করিতে পারিয়াছি কি না, ক্তবিগ্ঘমগুলীই তাহা বলিতে 
পারেন। তবে আমার সান্বনার বিষয় এই যে, মাননীয় বিদ্বৎংসমিতি সিপ্তিকেট 
এবং স্বর্গীয় ৮ শ্রীগোপাল বাবু দয়া করিয়া একাধিকবার আমাকে ফেলো- 
সিপের কর্ধশে নিষুক্ত করিয়াছেন এবং আমার যৎসামান্ত শান্তরজ্ঞান, 
যতসামান্য বুদ্ধি ও যৎসামান্ত শক্তি যাহা আছে, ফেলোসিপের কা 
তাহা সম্পূর্ণরূপে প্রয়োগ করিতে আমি কোনরূপ আস্ত বা ওদাসীন্ত করি 
নাই। চারি বৎসরে ২৪টী লেক্চর দ্রিবার নিয়ম । আমি ৩২টা লেক্‌- 
চর দিয়াছি। 

ফেলোসিপের আলোচ্য বিষয় অত্যন্ত জটিল। সুতরাং আমি বিশেষ 
সাবধানতা অবলম্বন করিলেও কদাচিৎ আমার ভ্রমপ্রমাদ হওয়া বিচিত্র 
নহে। বরং বিষয়ের গুরুত্বের প্রতি লক্ষ্য করিলে ভ্রমপ্রমাদ না হওয়াই 
বিচিত্র বলিয়া বোধ হইবে । কোন স্থলে আমার ভ্রমপ্রমাদ পরিলক্ষিত 
হইলে সুধীগণ তাহা! শুধিয়া লইবেন। তজ্জন্ত সমস্ত লেক্চর উপেক্ষা, করি- 
বেন না। কারণ, শাস্ত্র সিদ্ধান্তের অন্থঘরণ করিয়াই লেকৃচর দেওয়া হই- 
াছে। কৃতবিগ্ভমগডলী শীন্ত্ের সিদ্ধান্ত অবগত হন্/ ইহা প্রার্থনীয়। 

পরিশেষে ফাহাদের অনুগ্রহে আমি ফেলোসিপের কাধ্যে নিযুক্ত হইয়াছি, 
ভীহাঁদিগের নিকট আন্তরিক সবিশেষ কৃতজ্ঞতা ও ধন্তবাদ জ্ঞাপন করিতেছি | 
বিশেষত ধ্হার অসাধারণ দেশহিতৈষণা এবং বদান্ততা প্রভাবে এতদেশে 
এই ফেলোসিপের প্রবর্তন| হইয়াছে, সেই মহাত্মা 'ন্বর্গগত শ্রাগোপাল বাবুর 
পারলৌকিক মঙ্গল এবং তাহার উত্তরাধিকারীর ও" বংশধরদিগের ইহ- 


চি] 

লৌকিক সর্ধাঙ্গীণ মঙ্গল সর্বান্তঃকরণে ভগবানের নিকট প্রার্থন! করিয়া 
আমি কৃতবিগ্ধমগ্ডলীর নিকট বিদায় গ্রহণ করিলাম। ধাহার কপাকটাক্ষ 
গাঁতে নানারূপ বাঁধা বিদ্ন অতিক্রম করিয়া আমি ফেলোপিপের কার্য করিতে 
সক্ষম হইয়াছি, কার্য্যান্তে মেই পরমেশ্বরের প্রীপাদপন্ন উদ্দেশে তক্কিভাঁবে 
প্রণাম করিতেছি। | 

নক্সা জলমন্সনন্ধললিগ লাপন্ছন ঘামন 

নাক্স ভি্বিহাপি নন্‌ স্নিদ্বৰ অন্ম লগ্রানেইম: | 

$ 

নান্বা মী্বহনামনীন্স নিনহা ঘী নল ঘল্ভা 

হান্লদলিপাতনাত্্র মন জজীত্বিজ নম: ॥ 


ধিনি নিরন্তর অনেক সংখ্যক ব্রন্াও স্থষ্টি করিতেছেন, অথচ তজ্জন্ত বাস 
কোনরূপ উপকরণের অপেক্গী করেন না; ধিনি সুবিপুল ব্রহ্গাণ্ড ধারণ 
করিয়াও অদ্ধিতীয়; ধিনি বাক্যের অগোচির হইয়াও বেদান্তগ্রতিপাদ্য, 
অনির্বচনীয় সেই মহাপুরুষকে প্রণাম । 


৫ই আশ্বিন। | শ্রীচন্ত্রকান্ত শন্মা । 
১৩০৮ সাল। 


